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PRESENTAZIONE 


Diciamolo subito: questo è un libro pericoloso per Vestablishment 
polìtico-culturale di oggi. Pericoloso perché affronta in modo del 
tutto anticonformista uno degli uitìmi tabù dei nostri tempi: il nazio¬ 
nalsocialismo, uscito sconfìtto dalla seconda guerra mondiale. Infat¬ 
ti, osa affermare che da esso è "possìbile estrarre un qualche mes¬ 
saggio positivo", non tanto sul piano "politico e sociale", quanto 
"metastorico e ideale"; "Il tentativo dì creare una/orma nuova, ri¬ 
facendosi al passato ma riproponendolo in adattamento all’epoca 
moderna industriale", spiega Luca Leonello Rimbotti, concludendo 
la sua lunga analisi, "mostra che è possibile dar vita a un movimento 
globale di alternativa soltanto se sì ha dalla propria parte la tradizio¬ 
ne”. E "Tradizione" vuol dire naturalmente valori spirituali ed eter¬ 
ni, vuol dire mito: di conseguenza 1’"alternativa” è nei confronti dei 
"due mali introdotti dal materialismo, cioè il capitalismo e il comu¬ 
niSmo". 

Una affermazione siffatta, nei momento in cui stiamo assistendo 
alla caduta verticale del marxismo nei suoi vari aspetti nazionali, e 
ad un (apparente) trionfo della liberal-democrazia, non può — ap¬ 
punto — che essere pericolosa, non soltanto perché riapre un dibat¬ 
tito storiografico che si riteneva morto e sepolto, ma anche perché 
offre un nuovo tipo d’interpretazione del fenomeno nazionalsociali¬ 
sta, Se sì considera la polemica violentissima scatenatasi in Germa¬ 
nia nel 1986-87 contro i cosiddetti "storici revisionisti" (E. Nolte, J. 

Fest, A. Hillgruber, K. Hildebrand), si può comprendere bene quel 
che s’intende. 

Il fatto è, però, che quello dì Rimbotti non è certo un pamphlet, 
né come spessore né come tono; è viceversa un saggio corposo, do¬ 
cumentatissimo, fìtto oltre ogni dire di riferimenti e riscontri nei vari 
settori che man mano affronta (filosofia, storia, mitografia, storia 
delle religioni, cultura, politica ecc.), che è ben difficile smantellare 
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se non negando il presupposto originario, di base: e cioè che il nazio- 
nalsoaalismo sia stato fondamentalmente un movimento di tipo 

religioso piu che "politico”, il quale, basandosi sulla "religione 
naturde e la "fede germanica”, cercò di andare contro la storia del 
propno t^po facendo rivivere un neopaganesimo adatto alla socie¬ 
tà mdustrializzata dcUa prima metà del secolo ventesimo. 

Ma per giungere ad una simile conclusione Rimbotti mette in cam¬ 
po una cultura puntuale e veramente stupefacente per conoscenza di 
fonti e per l’abilità d’intrecciare fra loro i riferimenti ed i riscontri, 
partendo daUe origini del germanesimo, seguendo la traccia del pa¬ 
ganesimo attraverso il Medio Evo fino al Romanticismo, fino al Se¬ 
condo Rach gugUelmino e alla Rivoluzione Conservatrice, talché si 
potrebbe due che cosi egli ha rintracciato le origini neopagane del 
Terzo Rach. Anche questo Ubro, come prima di lui il famosissimo 
saggio di Mosse sulle origini culturali, e quello dì Alleau sulle orìgini 
occulte, (hmostra che Hitìer ed il nazionalsocialismo non nacquero 
sena radia, ma furono la conclusione di un lungo travaglio che ha 

m^o secoh e secoli prima, c coUegarono il passato con il presente ed 
il futuro, 

U coppie di apparenti opposti che caratterizzarono l’esperienza 
naziofiakocialìsta si spiegano soltanto così: immanenza/trascenden¬ 
za, pohuca/religione, popolo/indivìduo, industria/agricoltura, non 
sono fdtro che i vari aspetti di modemità/tradizione che in quegh an- 
ra SI nuscl a conciliare. Alla luce della interpretazione avanzata da 
Imbotti, risulta cori comprensìbile anche la paradossale definizione 
che del naaonalsocialsmo diedero Pauwels e Bergier nel famoso II 
dà maghi (1960) c che susdiò tanto scandalo: "Guénon più 
divisioni corale”; in altri termini: tradizione più mUitarisrao, 
prospettiva mitica e spirituale più industria moderna. Ma il riarmo e 
la tec^^, nota Rimbotti, non furono altro per Hitler che alcuni dei 
meni dì cui fece uso, non certo il^ìne principale che egli si propone- 

Il fatto, però, il terrìbile fatto con cui d si scontra, e che la storio¬ 
grafia trova impossibile superare, a quasi dnquant’anni dalla fine 
ddi’ultimo conflitto, è che i risultati concreti raggiunti nella realtà 
restano pesanti come un madgno al centro di ogni possibUe giudizio* 
pw cui antisemitismo resterà sempre uguale a campi di sterminio; 
militarìsmo uguale a seconda guerra mondiale; totalitarismo uguale 
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a mancanza di libertà, SS, Gestapo. È questo un problema ancora 
indissolubile anche se, in verità, è applicabile ad ogni filosofia, ideo¬ 
logia, teoria politica: la si deve o non la si deve confrontare c/o giu¬ 
dicare rispetto alla prassi, in confronto alla sua applicazione pratica? 
Gli uomini che sono a monte, che hanno elaborato una idea, sono o 
non sono responsabili anche della sua applicazione nella realtà (In 
genere effettuata da altri)? Sono condannabili o no se queste idee 
hanno condotto — travisate, forzate, piegate alla contingenza — a 
risultati negativi? Nietzsche è responsabile dei tagerl Marx è respon¬ 
sabile dei gtt/ag? Una risposta che, allo stato delle cose, dipende sol¬ 
tanto dal punto di vista della dottrina che è un dato momento ege- 
mone. Per i vincitori, gli sconfìtti avranno sempre torto: Norimber¬ 
ga non è soltanto un processo ai fatti, ma anche alle intenzioni, an¬ 
che alle idee, e il banco degli imputati può facilmente scambiarsi con 
lo scranno dei giudici. Sono sufficienti pochi decenni. 

Rimbotti, dunque, compie una lunga ricognizione alla ricerca del¬ 
le radici neopagane del nazionalsocialismo e affronta, da qui il tìto¬ 
lo, Il caso più unico che raro di un mito ancestrale che è giunto al po¬ 
tere, coinvolgendo una vasta comunità nazionale, risvegliando in lei 
una predisposizione latente, il '^simbolismo dormiente*’ in un intero 
popolo: “Ogni sfera è raggiunta dal nazionalsocialismo, e questo 
non tanto in omaggio alla sua vocazione totalitaria e autoritaria — 
che fu un fenomeno in quegli anni non solo tedesco e neppure solo 
europeo, ma mondiale — quanto in omaggio a una visione globale 
della vita che era direttamente riconducibile alla tradizione degli an¬ 
tichi sistemi sociali, nei quali non vìgeva la distintone tra privato e 
pubblico e tra sacro e profano, né si davano confini all’autorità, 
considerata a un tempo civile e religiosa, n far vìvere il passato nel 
presente in maniera naturale e scorrevole é dunque il primo presup¬ 
posto che il nazionalsocialismo perseguiva, sentendosi innanzi tutto 
erede di un retaggio”. 

Non dunque una strumentalizzazione del mito, non dunque il suo 
stravolgimento ad uso improprio, vale a dire la sua “tecnìcizzazio- 
ne” (come affermava polemicamente Furio Jesi), ma una rivificazto- 
ne di quel che già era in latenza, afferma Rimbotti: “Gò che dal 
Terzo Reich venne riportato in auge non era infatti un esotismo ca¬ 
daverico, ma un preciso universo di significati ancora vitali, sebbene 
gravemente corrotti e minacciati da vicino di definitiva 
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cntfS avrebbe tentato di fare U fascismo 

purtroppo in una maniera tutta esteriore e assai po- 
o sentita, senza wdare al nocciolo mitico e sacro del fenomeno, co- 

denunciare JuUus Evola in polemica con 
I romanisti accademici del suo tempo. 

delPn«?^A?T® cui giunge Rimbotti è, dunque, che al contrario 
dell ottiw che la stonografìa ufficiale ormai considera acquisita, il 

n^ondsociahsmo {e quindi anche il fascismo) non fu una -ideolo- 
pa della morte , come ad esempio si sforzò in tutte le maniere di 
p bbhcizzare il citóto Jesi, bensì della vita: era la paura deUa morte 
che vemva rimossa, non certo l’evento in sé che veniva esaltato. Co¬ 
me del resto aveva già compreso oltre mezzo secolo fa Adriano Tìl- 

scnveva: "Il neopaganesimo germanico è la reli- 

S A ^ potenza impersonale e sopraperso- 

na^e. Anima del Mondo che continuamente genera senza esaurirsi 

“ nazionalsocialismo non fu 
n^a sua sostanza di fondo, una ideologia materialista ma spirituali- 

«'“pone civile, afferma da parte sua Rimbotti 
questa volta in contrasto con tutti quegli studiosi che hanno visto nel 

®”® <*«8fnerazÌone deUe idee tradizionah. 
\^st ultimo, ndla sua analisi, appare allora come una "via dì re¬ 
denzione TOmunitaria" che, attraverso il "mito collettivo" neopaga¬ 
no cala nella società i simboli tradizionali, tenta una "rivolta contro 
propno tempo", cerca dì "andare contro la storia per operare una 

‘ risultati ottenuti, anche nei con- 
rontì del fasasmo mussoUniano e il suo tentativo di riproposta 
dell idea romana) a nfiutarc la "società borghese, capitaUsta, stan¬ 
dardizzata entmdo neUa "dimensione del mito”, creando una 
romumtà ntuale e simbolica", calando la tradizione nella società. 
Come ben si vede, si tratta sì dì un’interpretazione pericolosa, ma 
s^pUcemente perché fa correre pericoli alle attuali idee acquisite 
che stanno U munutabiU, granitiche, intoccabili; "proibito avvici- 
narsi , gum a chi le mette in dubbio, vietato discuterle. Luca Leo- 
neUo Rimbotti ha invece avuto U coraggio di farlo, proponendo 
un opera di revisione storica e filosofica, matura e in sé coerente 


Gianfranco de Turrìs 


10 








IL MITO AL POTERE 


"Tu sei io spirito profondo, ia fede fedde, dte, 
come una divinità, non vacilla mai anche quando 
tutto crolla”. 

(Hegel, Eleusis) 


"Sigurdh mi ha fatto dei giuramenti, dei giura¬ 
menti mi fece, e tutti li calpestò; egli mi ha ingan¬ 
nato perché doveva mantenere tutte le 
promesse”. 


(Edda, Brot, 2) 
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INTRODUZIONE 


Antiche tradizioni dell’Eviropa settentrionale narrano di come il 
mago Merlino, nell’affrontare il suo viaggio verso TAldìlà, portasse 
con sé due oggetti dalla simbologia particolarmente creativa ed evo¬ 
catrice: la coppa, racchiudente i signifìcatì ctonii, e la scacchiera, che 
si riferiva invece ai valori celesti^". 

È tra questi due poli, il terreno e il sovrannaturale, che è compreso 
Tenigma della vita umana ed è ancora qui, tra i due opposti estremi, 
che, sospìnto da forze contrapposte ma in fondo unìvoche, agisce il 
Destino. L’uomo della Tradizione, da sempre padrone di queste cer¬ 
tezze al punto dì farne l’alfa e l’omega della propria cultura, muove¬ 
va ì pensieri e gli atti in una dimensione che oggi è perduta, quella dì 
una profonda simbiosi con la natura e con i significati — autentici o 
immaginati — che da essa scaturiscono. 

La terra e il cielo, dunque. Le arcaiche cosmogonìe indoeuropee 
ponevano l’inizio di tutte le cose nell’unione dei contrari ed assegna¬ 
vano alla Natura sacralizzata la facoltà primaria di generare l’Ordi¬ 
ne”’, quale principio primo che regola tanto il macrocosmo celeste 
quanto il microcosmo umano. Da sempre il riferimento dell’uomo a 
questo Ordine che lo sovrasta e che ne disciplina pensieri e azioni, è 
un fattore centrale del suo comportamento: sì menzioni in proposito 
lo stesso signifìcato originario della parola ’rìto’, che sta ad indicare 
qualcosa che attiene ed è funzionale all’Ordine”’. 

Questa stessa concezione è all’origine del relativismo tipico della 

(IJ Cfr. M. Rl«in»;hiMÌder, hOtìpagani e miti cristUni, Rusconi, Milano 1973, pag. 23S. 

(2) Sulla cosmogonia dlcnlca riferita alle fone creatrici della natura, cft. R. Craves./niAf 
Longanesi, Milano 1979, pagg. 21 e segg. Lo stesso aigoinenio nell'oiilca deQ'inilca re- 
ligioslii indiana in 3. Miller, / Kedn, Ubidirà, Roma 1976, spedalmetue pagg. 27 e segg. 

0) * 'NeireiiRiologia sanscrite, la parala ìndica ciò che i con forme all’oidìne (rito)' 'iL.Be. 
noìst.^flf, simbof/e miri. Garzanti, Milano 1976, pag. 78, dove si riporta anche, in capover¬ 
so, la definizione di QuSnon: "li rito, aU'origine, indica ciò che viene eseguito secando l'onU- 
ne". 
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della finitudine’ che ebbe immpH; * -n ^ Una filosofia 
sa PoHteista, ignara de^i uSS/f religlo- 

religionj più tarde o comunque aliene li Propri di 

concepiva invece un quadro paganesimo indoeuropeo 

|^va,«o Umile in queTlST^T <“ ”«"* 

1 umano e U divino, U trascendenf^pi?® concezioni dove 
se funzioni ma in eguale misura nan* ?^°™”*®"®arabile, con diver- 
un immobile Organon l’Orrii ’ ^ '^^‘^’Pavano sincronicamente di 
neU’India antica<f ' ««• nen’Ellade<^. come 

In quanto parte della cultura reHmn« • j 
germanico ebbe anch’esso al suo t^nfr il paganesimo 

tivo, che informava tutta la relìgiositàV^n^* * j rappresenta- 

del moddlo eoiSii'’ 
defunta da Georges Dumézil ii "°‘® tripartizione 

dO'^otìacoJcaè.SoS"!" h Wc«d. umaim 

Il relalivtaK, imiturale 

pdo coma, .««““tea atei 

lebnis (esperienza) ed ErgriffZhSf T ^ ® dell’essere: Er- 

l'animo nordico di costituiscono per 

lità dei riferimenti cuIJurSi comTdl 00!!^""* 

U mistica ’nostalZ deUroH. l ‘^°«ari. 

dell’uomo nordico di fronte ai er^l^i la riflessione 

"aT “*e-S“e'So“ 

" «>: "W àS’iSSSS r®”" *”•"<»»» a»«e, a». 
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è lo specchio che riflette il mondo delle idee; "La forma originaria in 
cui l’esperienza coglie i rapporti tra passato, presente e futuro come 
unità, è quella della stirpe (genos). Essa rappresenta sia il coUega- 
mento degli antenati con i discendenti attuali e futuri, sia il nesso tra 
i suoi singoli membri viventi nel presente’*^. 

Questa genealogia relativista è certamente uno degli elementi fon¬ 
damentali per comprendere l’atteggiamento mentale del mondo ger¬ 
manico, ben più del greco antico messo neUa condizione di poter tra¬ 
smettere i suoi caratteri attraverso le epoche. Testimonia di ciò il 
continuo riemergere nella cultura tedesca di questo mito dell’origine 
associato ogni volta all’insoddisfazione per il presente, giudicato in 
decadenza proprio in quanto dimentico delie proprie radici**’. 

Tutto quello che il paganesimo germanico sì rappresentava era de¬ 
rivazione diretta e immediata dall’arabìcnte in cui si svolgeva la nor- 
male vita associata. La cosmologìa nordica trae orìgine dalle sensa¬ 
zioni ricevute in seguito all’osservazione, elaborata e ffltrató dalla 
particolare coscienza e sensibilità collettiva. L’idea stessa dell’origi¬ 
ne della vita, concepita come elevazione dal caos primordiale dì for- 
ze viventi recanti il principio unitario (il gigante Yraìr, 

1 ermafrodito), porta con sé il concetto di pienezza vitale, nel senso 
di una divina potenza creatrice cui è affidato il compito di modeliare 
li cosmo e la vita stessa deU’uomo, Ciò depone a favore di una reli- 
giosità positiva, ytefice dì bene e d’illuminazione, e non già cupa e 
Jssolvitrice, quale è stata sempre tratteggiata dagU esegeti cristi 
ai ogm epoca, cosi spesso vittime dei loro preconcetti**’. 

«S .«.Ss T«i.» I w. 

StudisuUo^itQ deigermutmimi,. Bmpo- 

l’.bispprimorti;ic.yiS^ 
t *‘**"«"0 «wet«ore di dhpenuiie peNÌmisino. Mentre al 

Uevp”. c,;^ H R E r"** <*•« «w vi*"* «B «nlinvo me»o 

0 . casi H,R.E. Davidson, Oamctogw scandinave, in C. Black«-M. Laewe. Antkiie co- 
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II panteismo naturalistico pertinente alla religiosità pagana porta¬ 
va, quale necessario ‘ntorao* concettuale, innanzitutto una sorta di 
ivinizzazione deH’uotno, m quanto elemento privilegiato e coscien¬ 
te, oltreche manipolatore, delie leggi che reggono il creato. In questo 
senso vanno interpretate le antiche concezioni indoeuropee, intese a 

diventare Dio per poter adora- 
Im!. • f sentimento particolare, dove iramanenti- 

smo e spiritualità convivono conducendo sui due piani, il terreno e il 
ascendente, la ricerca deirautorealizzazione. Ecco quindi il politei¬ 
smo indoeuropeo concepire l’accesso aH’elevazione spirituale e alla 

ngenCTazione liberatrice dai condizionamenti della vita, in chiave dì 
autoredenzione'^ \ 

r cioè dall'ordine delle cose e non a 

seguito di nvelazioni epifaniche — scorge e riconosce la presenza di¬ 
vina ovunque, e ugualmente conferisce dignità sacrale ad ogni aspet¬ 
to o comportamento della natura, tanto da dar forma ad uno specifi¬ 
co p^icolansmo: l’indagine sui caratteri differenziati e/o differen- 
aanti oppure selettm propri alla natura ingenera, in altre parole, un 

P^?P"® particolarità, ciò che Eliade definisce 

I espenenza mistica dell’autoctonìa”*'”. 

II contatto stabilito nella concezione indoeuropea tra l’uomo e la 
natura si attuava neUa distribuzione del senso del sacro in tutte le di- 

wnti popoli d! r* c»n i loro r,c. 

(In ifcCw a»™» 197«. pag. 66. 

wgnitmbteH, Milano, Rusconi, 1J76, pag. 190. Sul caratteri ‘ra»d- 
su ddia natura e i oomportamenU discrìminaiori dd popoli (in particolare aU Ebrei attraver- 
wl ^travisino della 1^ morale talmudica) cfr. P, Oiarroux. Miti e misteri dèlpassmo 
M^terranee, Roma mz. pagg. 37-38. Sull'ideale eUenico di una riapondenm ira geSTà 

p'“»7 7"*^ nel senso di una profonda affinità tra ra^ c suolo 

cfr. E. Montanari, li mio ddi auttMorda, Bulzoni, Roma 1981, pagg. 175 e seguenti. 
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rezioni della vita comunitaria: gii dèi, lungi dall’essere relegati 
nell’empireo oltremondano, vengono fatti discendere tra ie pieghe di 
ogni aspetto della realtà, dove vivono "accanto agli uomini". Pro¬ 
prio Eliade così ritrae la naturalità vergine, forse ancora un po’ inge¬ 
nua e sognante, degli antichi agglomerati indoeuropei; "Celebrava¬ 
no sacrifici e conoscevano il valore magìco-religioso della parola e 
del canto. Le loro concezioni religiose e i loro rituali permettevano 
loro di consacrare lo spazio e di ’cosmizzare’ i territori nei quali sì in- 
sediavano""®. 

Il panteismo germanico era insomma il culto deUa natura e delle 
sue forze, espresso attraverso il mistico rapporto d’amore con la Ma¬ 
dre Terra, che sanciva l’unione indissolubile tra la razza e il suolo in 
cui essa vìveva; ed era insieme culto della vita, in tutte le sue manife¬ 
stazioni. Si può dire che nella religiosità politeista l’uomo, in virtù di 
questa sua così sviluppata sensibilità per il sacro, sì élevi al divino, 
evitando il processo inverso, di un piegarsi cioè delia divinità alla sfe¬ 
ra umana, come finirono col fare forme dì religione poi sopravvenu¬ 
te a gestire la loro vocazione più egemonica che spirituale. 

Lo spirito cosmico tedesco (l'hegeliano Weltgeist) appare, comun¬ 
que venga osservato, come l’elemento massimamente caratterizzante 
un’intera storia culturale; l’abbandono al proprio destino è per l'uo¬ 
mo nordico volontà dì compimento, atto discrezionale il più qualifi¬ 
cato a testimoniare di un profondo desiderio d'introdurre se stesso 
nel vasto e onnicomprensivo quadro della natura, e qui elevarsi al 
sentimento religioso. "L’uomo deve dunque imparare-incitava Mei- 
ster Eckhart — a trovare il suo Dio in tutte le cose’’^'^. 

La passione pagana per la natura è coscienza delle dimensioni e 
aspirazione di partecipare al compimento deirordine superiore dì cui 
si è parte, affidando alla nozione dì Destino il sìgnifìcato di relazione 
col soprannaturale e con tutte le insondabili volontà regolatrici: l’an- 


(13) M* Etiade, Storia détk credenza e delie idee reiigios€t Sansoni, FSrenz* 1979, voi. 1, 
pag. ZI 1. Sulla rdlgtosità pagana in generale, riferita ai valori della Terra Madie (la gennanì- 
ca Afutter Erdè) si veda ancora M. Eliade, Mtii, sogni e misien^ dt., pagg. 191 e segg, 

(14) Ot. in Coomaraawamy, La rnsifigarazione deila naiura neli*anet Rusconi, Mila^ 
no 1976, pag. 103. SuUc afflnttà tra 11 pensiero «dchartiano e la mistica indiana cf7, in panico- 
lare pag., 107, nota 2, Sulla continuità della rìflcssìone dì Mdster Eckhan in W. Blakc, qui ri¬ 
chiamata da Còomaraswamyi efr, N. Fryc, AggAiactiante^meiria, Unostudiosv iVUiiam 
Biake* Longanesi, Milano 1976, spedai, pagg. 162 e segg., dove à svolgono i concetti bJaelda- 
ni dì visione < di creazione di una nuova umanità attingendo dalle forze della natura. 
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dare incontro a ciò che lo attende — la volontà di destino — è il mo¬ 
mento di massima tensione interiore in cui si esprìme Taccettazione 

della vita da parte dell’uomo nordico, nella buona come nella cattiva 
sorte. 

La volontà germanica di accettare l’esistenza per quello che essa è 
e per come essa si dà, "è perciò la vera cosa in sé”, come affermava 
Schopenhauer. E continuava; "Ognuno sente dì essere codesta vo¬ 
lontà, così come sente d’altra parte dì essere soggetto conoscente, di 
cui è rappresentazione il mondo intero; il quale esiste solo in rappor¬ 
to alla sua coscienza, che n’è il necessario sostegno. Ognuno è adun¬ 
que, per questo duplice rispetto, tutto quanto il mondo""”. 

La comunione intima con le energie creatrici che sì dissimulano in 
ogm aspetto, piccolo o grande, del creato è nozione tipicamente ger¬ 
manica: esra profonde le più vaste potenzialità, introducendole 
nell’ìnimaginario collettivo caratteristico della cultura tedesca di 
ogni epoca. Si prenda ad esempio VEnrico di Ofterdingen dì Nova- 
lis: qui si ha una piena, aperta celebrazione della mistica filiazione 
dell'uomo dalle potenze benefiche che regolano il divenire; l’uomo è 
parte di un ordine sovrano, cellula cosciente di un sistema di armo¬ 
nie; egli partecipa attivamente al perpetuo trionfo della vita. Nova- 
Us, nella sua onìrica nostalgia per gli aspetti simbolici e iniziatici 
dell’approccio umano ai valori fondamentali dell’esistenza, crea qui, 
come altrove, uno dei più suggestivi affreschi di filosofia naturale (la 
Naturphilosophìe), in tal modo collegando strettamente se stesso, e 
la cultura romantica dì cui è parte, al mondo del germanesìmo me¬ 
dievale e alla sua spiritualità, così intrisa dì religiosità precristiana. 
"Sono i poeti", scrìve Novalis, “questi strani nomadi che di tratto 
in tratto vagano fra le nostre dimore e dovunque rinnovano l’antico, 
venerabile culto dell’umanità e dei suoi primi dèi, delle stelle, della 
primavera, dell’amore, della felicità, della fecondità, della sanità e 
della gioia’’"**. 


(15) A. SchojKulituer, // mondo come volontà « ropprestniaiion^ Laterza, Bari 

1972, voi, I, pag. 230, Di Schopenhauer veda anche Lo voionfà nello natura (1835), Laterza, 
Bari 1989, special, il cap, VI, Magnetismo animale e maguit pagg, 153 e segg, 

(1<S) Novali», Enrico di Ofterdingen (1802), Guanda, Milano 1978, pag, 108, Sul desiderio 
d’jnfìmìo che pervade il romanzo novallslano, sulla sua dialettica di Erwartung ed Erftillung 
G'attfisa c Tavvento ddl'etì ddraro) e in generale sulla raìtolo^ simbolista che ne costituisce 
la sostanza Ideale, efr, G.A, AJfero, i^ovaliseilsuo **Heinrkh von Ofterdingen’*, F,lli Bocca 
EdiCorìt Torino 1916, pagg, 239 e segg* c 323 c seguenti. 
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Vivere in simbiosi col mondo — alla maniera pagana — è dunque 
esultanza, gioiosa sensazione di essere parte dì un tutto perennemen- 
te vittorioso. Questo complesso di riferimenti appartiene alla sfera 
ancestrale dell’uomo, non è frutto dì concettualismo o di astrazione. 
La disposizione nordica verso la vita naturale è piuttosto una innata 
predisposizione — quasi un inconscio*'’^ —, un retaggio ricevuto in 
dote dal muto procedere delle generazioni. 

11 panteismo germanico — l’arcaico come il moderno — si confi¬ 
gura dunque anche come espressione di un risoluto riconoscimento 
della realtà e di una precisa volontà di farne parte; lo stesso Hegel ri¬ 
chiamava il concetto pagano (già presente anche nei Greci) di destino 
come necessità, l’elemento dinamico che sì muove su un sottofondo 
scenico immutabile, in cui l’essenza divina è rintracciabile in tutte le 
cose*'". 

Ciò che scaturisce in maniera spontanea da questa religione natu¬ 
rale"" che è il paganesimo germanico, assume la forma eterna del mi¬ 
to. Come sottolinea anche Kerényi, il mito non risponde alla doman¬ 
da 'perché’, ma a quella ‘da dove’; ecco quindi spiegato il suo nesso 
col passato, con la storia, con le radici della cultura di cui é espres¬ 
sione. Es^re significa infatti ricordare, e stabilire un collegamento 
permanente con le scaturìgini della propria personalità culturale, tra 
le cui maglie è impresso il sigillo della differenziazioae. La platonica 
‘riminescenza’ è la fonte di ogni statuto civile, sia individuale che 
collettivo. Questo è tanto più vero se poniamo mente a come le anti¬ 
che civiltà consideravano il mito, qualcosa di vivo e di organico, e 
non la vuota iconologia intellettualizzata che viene praticata dalla 
crìtica contemporanea. Gli antichi popoli vivevano daH’intemo i lo¬ 
ro miti, ne facevano parte attiva*^, il loro tempo trascorreva indiffe- 

(17) Cfr. F.W.J. SUidBng, &pc«Kìon« del mio aàtema filosofico (1801), Latersa, Bari 
1969, pag. 6: "In mìgìne rinteUlgetua i concepita come il puro rappresentativo, ta natura OO' 
me U puro rappresencabìl'e; quello come il cousdo, questo come riaconscìo"* 

(18) Sì veda Hcgeli H panteismo e (a necessità assoluta, in Lezioni sulle prove delia 

esislenza di Dio (1829), Laterza, Bari 1970, pagg. 152 e segg. Ma su tutta la questione del rap¬ 
porto tra filosofia idealistica e romantica e panteismo naturalistico si ricorra al classico G. de 
Ruggiero, L*età del romantidsmo (1943), Laterza, Bari 1%8, voL I, pagg. 34 e seguenti^ 

(19) Orca la religione naturale intesa come processo evolutivo della materia e spiegata In 
chiave scientifica, cfr. A» Dessy, Sintesi deli'universo e religione natttrale. Bocca, Torino 
1935v 

(20) Cfr, K, Kerényi, Origine e/ondazione delia mitoiogiay Introduz, a C,G, Jung-K, Kerè- 

nyi, Prolegomeni alio studio scientifico della mitologia Boringhìcri, Torino 1970, pag, 

17, 
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rentemente nel passato come nel presente, e ciò che ne usciva era una 
naturale cultura delle proprie origini, rivissute col senso profondo 
della contemporaneità. 

moderna itttellighenzio tedesca, quella fedele e ancora sensìbile 
agli arcaici sìgnifìcatì del mito, riconobbe il carattere liberatorio, re- 
dentorìo quasi, della funzione mitica applicata all’immaginario col¬ 
lettivo, e ne rilevò del pari la sostanza di elemento aggregante e dì 
maturazione polìtica popolare. La 'interpretazione mistica della sto¬ 
ria’ che appartiene ai moderni restauratori del mito — dalla 
Bachofen-^enaàraflw allo stesso Mircea Eliade — è, in sostanza, 
reintroduzione del mito stesso ne! patrimonio della cultura comuni¬ 
taria, nel senso di metterne soprattutto in valore il lato creativo e di¬ 
namico™’. ■ 

Ciò che rievoca il mito, concentrandone al massimo grado il signi¬ 
ficato in un luogo e in un momento, è il rito. Qui il valore avvolgente 
della memoria collettiva si fa ripetizione scenica, liturgica, attraverso 
le pratiche sacraU della ri-creazione™’. Ed è qui, nella pienezza della 
celebrazione rituale, che il mito diviene più che altrove patrimonio dì 

popolo, momento fondamentale dì autoriconoscimento nei valori 
che stanno alla base della stirpe. 

n rito — che può essere inteso anche nel suo aspetto ‘terapeuti¬ 
co’, poitAé guarisce dai dubbi esistenziali additando soUde certezze 
è l’attimo sacro in cui un popolo s’incarna nella tena su cui vive e 
chiama a testimonio di questa sanzione lo spirito degli avi, nella cui 


m aU« mitu libcruone dd mito «fr. F. Jesi, Mìiq. Mondadori, Milano 19S0, page. 71-73. Ma- 
laugivatamnte, la nota ìneomprensioiw ddlo Jesi pei i profondi sìgnifìcatì comunitari dd 
mito Io spingeva a considerare **strumenia]izaaziane polìtica dd mito” quello che invece era il 
suo inserimento tra i valori vM e mobililatorii dd popolo, come fard m seguito U nadotialso- 
ciaUsrao, die interpretò in termini moderai, per cosi dire •sociaJittandoio’, il concetto tradi- 
itonale di nulo comunitario. SuU'argomeiiio. a solo tìtolo orientativo, si rimanda a G. Moret¬ 
ti, Oenger, Backqfm. Beeumler, frt stagioni dH pensiero mìtico, ìntroduz. sDalslmbola al 
mito, etologia di scritti da A. Baeumler. F. Creurer e J.J. Bachofen, Spira» Ediaoni, Mila- 
ng I9S3, vqI I, ptgg, 11-75, 


<22) Strila molMicìtd dei signirieatì rituali (escatologico, eziologico, della creazione, dd 
pa^o, eccj cfr. «d «s^pio E.O. Jrnnes. Antichi da meditemmei. Il Saggiato^. Milano 
I960. Cfr. anche E. DurMidin, Le fonte Oemeniari date vita rOigiosa (1912) Nevrton 
Compton, Roma 1973, libro terzo, pagg. 303 e segg. ^ n 
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presenza al rito stesso si scorgono i segni della benefica continuità 
della tradizione™*. 

Lo strumento utilizzato dal rito per rendere immediato e compiuto 
l’accesso alla comprensione-identificazione nel modello mitico è il 
sifnbolo, l’oggetto sociale su cui poggia la garanzia dell ordine co¬ 
munitario, Il simbolo, che appare come la più immedmta "rappre¬ 
sentazione associativa"™* avente funzione dì aggregatone e perpe¬ 
tuazione di un paradigma culturale, è figlio diretto e necessario del 
particolare “genio della specie" che lo ha concepito™’. 

La cultura di un popolo è racchiusa e riassunta nei suoi simboli as¬ 
sodativi; questi sono i veicoli su cui corre la tradizione stessa di quel 
popolo. È attraverso la fitta trama della simbolica che infatti prende 
forma e sostanza il dominio spirituale proprio ad ogni comunità; in 
tal modo la tradizione, che è “essenzialmente ricordo di questa visio¬ 
ne intemporale deU’uomo e della sua origine”™', assume il ruolo de¬ 
cisivo di elemento portante per ogni specifica cultura. 

La religione naturale ci appare pertanto come il complesso ideale 
generatore dei mito, il quale è rievocato nel rito attraverso TutUizzo 
di simboli propri e funzionali: vedremo nel prosieguo del nostro di¬ 
scorso come e in che misura la restaurazione neopagana toitata dal 
nazionalsocialismo abbia rivalutato tutti questi momenti della stati¬ 
ca e della dinamica tradizionali, conducendo per suo conto una vera 
e propria insurrezione contro ì gravi fenomeni di deformazione e in¬ 
comprensione del mito, del rito e del simbolo dovuti alla degradata 
cultura ufficiale dell’Occidente. 

Già ab antiquo spiriti particolarmente acuti avevano osservato co¬ 
me la corrosione della religiosità pagana fosse partita da manomis¬ 
sioni intellettualizzate, intese a sostituire gli orìgìnarì significati del 
mito e della divinità con elementi dissacratori™. Lo storico inglese 
A. Toynbee — ma con lui molti altri — giudicò questa ìnvoluàone 

(Ì3) Cfr, in proposto C.S. Coon, l popoli cacdaton, Bompiani, KUteoo 1973, spadai, 
pagg, 343 e sega. 

(24) O, Durand, L’immaginoaoiK simbolko, U Pensiero Sdentifico Edllow, Roma 1977, 
pagg. 47. 

(25) T. BuTckhaMl, AlUlnseigjia <ì«l Veltro, Parma 19«3, pag. ISe 

(26) T. BuKkhaidt, Simboli, cit., pag, 66. 

(27) Ad esempio Celso (II sec. d.C.) vedeva nel culto cristiano per un diocato^ 

tura nell'antica concerione reti^osa che attribuiva dl'uomo la possibilità di acmnere w |du al¬ 
ti valori dello sinrito. Cfr, Contro i cristiani, Kazoh, Milano 1989, pagg, IIS e segg. 
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come la conseguenza dell’interv**ntn a t 
f’ assolutismo sfrenataraem?^t"’°"°‘®’®*”° Qua- 
i t?m? pagana pe?S 

U timore salutare con cui in oriBinMi ^ '■isP««o e 

bieme circostante erano dissipafi L considerato l’am- 

Il paganesimo è infatti acc^faT,* giudaico,..‘''“J 

presentazioni religiose, unfSZc. multiformità delle rap- 
niversalista che conduce alPìnt^ • *lecisamente anti- 
laogo deU-istinto aggressivo e soStT concezioni, iii 

ebraico dette cosi ampia prova S ! cristianesimo 

per lo più nel Parmen%e^s neii:^ e ® P*’‘“'Pae platonica — espressa 

Vità deUo spirito, vincendo Ja tentUinn» ovunque la creati- 

trica, fu ripresa esemplarmente aiS^" ««1 egocen- 

esempio dal rétore greco Massimo di t" cristianizzata, ad 

difesa della natura dissimZJ. ° il quale in 

va queste splendide parole; •‘Perché’dunf^S 

minare e giudicare le Immagini? rt^ r^ continuare a esa- 

dtvmo, che essi lo sappilo e chfè 

ncordo dì Dio dall’arte di Fid^a un ^ ® mosso al 

per gh animali, un altro uomo per un*r^^° venerazione 

fuoco, io non mi adiro per S torà micora per il 

piano, che ai^o, che ricordino’’!? che essi sap- 

te Tradaone. h quale " Parfettemeu- 

tete,,tìo 

»"»«. il grande cantore del deSo di jr?"" "P*'*»- Scrive Hui- 

aone simbolizzatrice viene a cessare o ‘lucido la fun- 

ora U grandioso cdifido voluto da Dio sì ai- 

(28) Cit. in A. Danìtiou, Vivete Di ■ orma in Una necropo- 

p£i ^ni^wSta "" ènato 
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Ijnijoi Nonostante alcune insorgenze di segno contrario, legate a sin¬ 
goli eruditi o ad ambienti minoritari e a tratti emergenti qua e là — 
come un Giordano Bruno o le scuole neoplatoniche^^** — questo sim¬ 
bolismo meccanico prevalse in tutta la cultura occidentale, come 
nuova e più violenta propaggine di quella sorta dì rivoluzione geneti¬ 
ca e morale operata dal clero cristiano — prima con l’espansionismo 
missionario, poi con l’estensione reticolare del sistema ecclesiastico, 
in funzione di armatura in cui mortificare le antiche libertà pagane 
— che così bene è stata descritta in chiave scientìfìca da C-D, Dar¬ 
li ngton‘“'. 

La totale ’ebraicizzazione’ degli antichi popoli ariani, ì quali fini¬ 
rono spogliati delle loro memorie, della loro cultura, della loro più 
antica religiosità, generò dunque la frattura, dapprima solo concet¬ 
tuale, in seguito anche sociale e storica, tra il presente e la 
tradizione^”’. 

Cos’era ìnsomma la potenza intima di questa tradizione pagana, 
se non volontà — rinnovatasi per millenni attraverso le più grandi ci¬ 
viltà del passato — di sacralizzare la vita e di mantenere puri e spon¬ 
tanei i legami dell’uomo con il mondo che lo ha generato? L’uomo 
antico era ancora capace di stupore. Il culto per le forze generatrici, 
cosi come il mito, la simbolica e poi le favole, ì racconti fantastici, il 
gusto del magico e del grottesco, tutto prendeva significato dalla ca¬ 
pacità di esprìmere stupore dì fronte al creato e ad suoi misteri. 

Le facoltà mìtopoietìche proprie ai popoli legati alla tradizione so¬ 
no il frutto della volontà di non soffocare il lato Immaginoso, se vo¬ 
gliamo fanciullesco, che ogni uomo porta dentro di sé, ma anzi di 
coltivarlo come un bene prezioso. L’uomo illuminista ha spento in sé 
questo legame atavico con la propria natura, e ha dunque soppresso 

(303 J* Huizinga, Vaututttiù dei medioevo (1919), Sansoni* Rrenic 1975, pag. 299. 

(31) Sulla religione naturale di G, Bruno cfr. F,A- Yates, Giordano Bruno e h irudmone 
ermetica, Bari* Laterza 1959, ad. cs. pag. 453. 

(32) Cfr. C.G. Darlington, L'evotuzìone de!i*uomo e deiia società, Longanesi, Milano 
1975, ad esemplo pag. 351 e segg., in cui raniìpaganesimo è descrllto come frullo dell'intoUe^ 
ranza ebraica applicata dal cristiani, gencratrìce di una vera e propria mutazione dei caratteri 
genetici c psicologici dei popoli europei. Il clero operò, soprattutto in Wrtù dé. privilegi legati 
al celibato, un sowertimento sodale, culturale, biologico. 

(33) Sull'opera di "disastro sodale" in cui si cintentò il giudeo^cristìanedmo si veda anche 
E. Hyams, Terree civiltà (1952), Il Saggiatore, Milano 1962, pagg. 24e«sg., in cui sì sottoli¬ 
neano le alterazioni causate aU'aaiico "contatto diretto con la vita di una comunità dì suolo". 
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mito che è sórto ««?™ f f ® P^opo^to Nietzsche e dei 

r<£JS”—~ 

cullura '"«o omologhi aria 

^uaità darlaa appuaw dall'Moa eh, di hd sU «"“.ffc T 
dì un modello semme in 2r ! ’ ^là deiressere. e nel divenire 

filosoflc<«imbol!ch, gen^ tantc^sitì d^S' 

tarai, e/o iZSrio di r"? '''•"“P” o"'- 

zam, i rifanmorti o di banaliaalrn, tìtaJlSS""™ ^ 

egli ha nen wfn „I» • ^ ® " necessariamente essere quello che 

‘ X'"" “Ori- 

valori. ^ ^®nno inserito nelloro sistema di 

*•■ '" «i «U altri Io accolgono 

. tUzporio .~iSrt'^,S?r^rdT "" 

rebbe con qualche rìlevan» *»« ' ’ ® pensiero rimar- 

tanto ciò che i L™- «oricamente. il marxismo è sol- 

per NfetoSÓ e aTaóm «rJ^^*“° Cosi accade 

risolto, del oontraddìttorio^?P-^*°”^ ^ Quanto pensatore dell’ìr- 
la raain^eTSif™ t’ “P"“iO“e piuttosto che deUa tavo- 

«1 “ò'S'h.: ^ ^ <“•“ 

,adli do« ^ W rtciuS: S rcSTloTaS; 

la. TuttoTuUora valore ^ 

cioè proiezione delPidea nel sistema conieto dilla tT^f ’ 

a sua volta, produce la storia. 

II proletanato marxiano non è un valore, nè un’idea-forza, esso è 
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tutt’al più ceto sociale, un’entità sulla quale è possibile ancora discu¬ 
tere, quanto a funzioni o significato. Ma il mito marxista del prole¬ 
tariato è stato azione, sangue, passione, storia, qualcosa da non di¬ 
scutere ma da vivere, la giustificazione stessa, cioè, di un’idea pensa¬ 
ta un giorno nella turris eburnea dell’a priori. Una volta di più, è il 
mito che sospinge uomini e masse sulla via delle realizzazioni stori¬ 
che. 

Qualcosa di molto simile accade a proposito del superuomo o del¬ 
la volontà di potenza. La misurazione del pensiero di Nietzsche è 
possìbile unicamente sul metro del mito che da lui è scaturito; un mi¬ 
to, si badi, da Nietzsche medesimo coltivato e fatto circolare, con le 
sue volute sovrapposizioni tra l’autore e le sue figure concettuali: la 
coincidenza — cosi spesso creata e affermata — tra Nietzsche stesso, 
Zarathustra e il superuomo, signifìca creazione dì un modello sim¬ 
bolico in movimento, un paradigma in cui confluisce a medesimo ti¬ 
tolo la filosofia, il sogno, la storia, la nostalgia, il futuro, il passato, 
la visione; tutto Tuomo è dunque coinvolto in un processo dinamico 
di affermazione continuata e sempre rinnovata dì senso. Ed è pro¬ 
prio ciò che si conviene di definire come mito. Nietzsche è stato il 
primo e il maggiore cesellatore del proprio mito, contribuendo egli 
stesso più di chiunque altro ad avviarlo in una direzione nella quale 
non poteva non trovarsi il nazionalsocialismo. 11 filosofo sàssone 
non avrebbe mai potuto trovare occhi che lo scrutassero con maggio¬ 
re compartecipazione di quelli nazionalsocialisti. Entrambi ì poli 
parlavano in fondo lo stesso linguaggio, il mito. 

Come due persone, anche con caratteri originariamente dissìmili, 
finiscono dopo una vita in comune per assomigliarsi e oompenetrar- 
si, cosi la filosofìa e il mito che da essa prende vita, percorrendo i rì¬ 
voli imprevedibili che la storta e la cultura tracciano empiricamente, 
finiscono per coincidere in una sìntesi che èleva U mero concettuali¬ 
smo o la semplice ispirazione dall’astrazione infeconda al connubio 
con l'umana passione, nell'intrecciarsi di tutto quanto è umano; 
“La filosofia è la propria epoca formulata in pensieri’’, afferma He¬ 
gel. 

L’invocazione in questo senso forse più alta dì Nietzsche: "Scrìve¬ 
re col proprio sangue’’, si^fica dopo tutto far colare il pensiero nel 
bacino delia volontà di vìvere, storicizzare dunque la filosofia. 
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eia, e proprio attraverso^a^jto ^'■®- 

Ma l-avvento ddS ÌT' deIi’uorno<-> 

Pe de théatre in un dramma sovvert r°'^!l“°^"'’^ ~ 

fatidica del 30 gennaio 1933 onanS»'^” 

preamboli o gestazioni apDarentf'm^ t i senza 

sociale, politico e culturale*in ehiSr ^ ^ *’®®™o‘ìco magma 

^ suila scena storica Kvilnto Ìr^^^ nell*Europa centrale river- 

JraH forze racchiuse per sS e ance- 

dettero in realtà appuntamento auella*”*** popolo si 

sotto la porta di Brandebureo non ? ^ fiaccolata delle SA 

celiierato. né la fine delia prliUrrenufahi-'^''* di can- 

soUanto la nascita di un altro regime 

Una ininterrotta catena di tradJzSni ^ aII*opera. 

di eventi e di memorie veniva in rSisv^rT”"^’ attitudini. 

pawo e dell'evocazione: il passmo n !® '•e' t™' 

anione mistica con U preseme ìm^I? h ° la sua 

uno stato di attesa spasraodic’a '“namerevoli persone 

cosa di grandioso, di mai visto *^carico m ^^*^^"‘^0 come qual- 
Un mito antico ^ ° Promesse. 

dronendosi delia «scienza. deUa'fànt^'’‘^H';‘’ "«"i-^ava impa- 
uomini, risvegliati nella loro volnntó f i?’ *"dioni di 

delia vita. Tutto quito uf 
occidentale del Novecento. pon^lTslon-^ 
volta pensata e attuata contro kTod^^^l "*' "- 

nuti eterni, non immolabiU sulI'Sf d f ® 
insaziabile moheh consumista costruitn h sfamare 

Il n^onalsocialismo, per quel tanto h - ^ calvinista, 

in sé. è tutto qui, nella volontà — assurda*»" 
lucido, a volte sonnambolico, ma semnr#. i "f a volte 

pere la marcia del progressisrif JS- ”^ ~ d'intcrrom- 

dai più creduto sepolto, e con Questo •' ®d un modeUo 

oo e con questo riacquisito retaggio avviarsi 

(34) Orca la conccaioiw dasska del mi.« .... '^‘«6100 avviarsi 

Ss % F- Orar. /, 

Si veda anche A. fìuttitta-S. Micali fio come^foria^ Daaa 9> ^ 
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verso una forma nuova di futuro. Tornare non al sistema di vita del¬ 
la società preindustriale e precristiana, ma al suo sistema di valori 
(comunità, ordine, gerarchia, senso di consanguineità della stirpe, 
amore per la terra, culto per la natura...) e disporre questi valori in 
qualità di fondamenta sulle quali erigere una civiltà padrona della 
tecnica: questo Tintendimento finale, la meta ultima del nazionalso¬ 
cialismo. Il che signifìcò nulla di meno che invertire la rotta della sto¬ 
ria, spezzare il giogo di una rappresentazione temporale rettilìnea, e 
disporsi invece a pensare la storia come costante emergere, inabissar¬ 
si e riaffermarsi di forze e valori in perenne pòlemos tra di loro. 

La tradizionale ciclicità del tempo e della storia — quale le più an¬ 
tiche cosmologie si erano da millenni figurata — sembra essere il luo¬ 
go dove il nazionalsocialismo intese porsi come elemento catalizza¬ 
tore di tutte le disperse memorie al fine di tentare una loro rìproposì- 
zione nel secolo Ventesimo. 

Gravato da pesanti minacce, in quegli anni l'Occidente vedeva 
volgere al tramonto molti suoi princìpi e perdere di ragione la sua 
Stessa giustificazione storica. Il capitalismo, legatosi al coUo il maci¬ 
gno del '29, stava ovunque annaspando: negli USA era il new deal, 
in Francia il front poputaire, in Italia il corporativismo, in Russia la 
collettivizzazione: ovunque il capitale trascinava nei suoi gorghi isti¬ 
tuzioni, rapporti sociali, aggregazioni politiche, equilìbri intellettua¬ 
li, certezze morali, e ovunque dava luogo alla necessità dì creare 
nuovi strumenti comunitari. A tutto ciò, il nazionalsocialismo ag¬ 
giunse la voce lontana del proprio patrimonio culturale atavico, dan¬ 
do prefìgurazìone così ad un programma di rovesciamento integrale 
delle cose, che presentava tutti i caratteri di una rivoluzione: la reli¬ 
gione civile nazionalsocialista intendeva arrestare la degradante pra¬ 
tica di allontanamento dalle Orioni naturali dell’uomo e restaurare 
l’antica spiritualità del paganesimo germanico. 

* * * 


Date le premesse, occorre precisare che il presente lavoro non ha 
certo inopportune pretese di erudizione. Esso intende, più modesta¬ 
mente, ma forse anche più utilmente, svolgere una panoramica che 
torni a illuminare il lettore sulla vastità dei problemi, sia culturali che 
storici e sia ideali che politici, investiti realmente o potenzialmente 
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sterminali '™“ tl" 

simerfidaHtà quanto X dStefd’ n "“" S"* ella 

pawnesimo XCporm.» o PmWeraatiche Inemnli il neo- 

l’indulgenza del lettore uno ^tnf* affidare in tal modo 

tivo che rìteniamo utile nel eeneral^^^^^ (divulgativo ed esemplifica¬ 
te affatto scie„tifi«7enkrfS^T^^^^ e nien- 

nante ab ovo ogni approwìo al n«? ^ sempre condizio- 

raonumento di trattaSsfica, per il qua°rcÌ?r^-‘'™°* 
possibilità né gli strumenti e ch^ ^ possiede né le 

di proposito. ® forse giungerebbe comunque fuor 

Ci sovviene la definizioiM> hì r'.-A 

dell’eterna saggezza; “Vedere tutto T'™ epigrafe scuJtorea 

ra differenziata, o da una tale dista ^ Primordiale non anco- 

questa è la vera InteUigenza” in f ^ fonde in uno: 

nio che U signifmato^ mIZSifT 
non sia da ricercarsi tanto nel’navio,!Li- "^^onalsocialismo 

neU’antisemitismo o magari nd sodar'**"”' militarismo, 

certo fortemente ^attSn 1 ?T opzioni 

mande oggettive dell’epoca e del iuoeo alle do- 

— o forse metastorìcn V ^ significato finale storico 

-*n. - *SXSdS?r:‘^ «“to'»- 

suo essere stato una rìvoluzio/ie oaaaJf -Piuttosto nei 

ne, un progetto di rovesciamento di tuttil «T® 

recare offesa o danno al crìstian»- * yalori che non intendeva 

mocrazia. la morale eoe., ma propri^d^S^e 
re per erigere, nell’ambito «eosS l’immagine e il potè- 

attitudine spirituale, che avesse *"•! competenza, un’opposta 
ideale e fonie di 

di rifondazione proprio ad un grunoo dì ’im ®®.V*f®"‘^*"*®"*0’isdnto 
ro .poca e cosanti che i® lo- 

nefla cultura del popolo di cui f^^io parte «ratiere e 

Pn, questa, la rivolta moderna della Tradizione. 
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Ripercorrendo alcune tappe del pensiero e degli eventi legati al pa¬ 
ganesimo e alla sua rinascita, tenteremo di comprendere come sia 
stato possìbile, per quella rivolta, essere dapprima concepita e poi, 
se pure in parte, messa in atto. 

Se questo risultato venisse per avventura raggiunto, la fatica sa¬ 
rebbe pari allo scopo: riunire davanti ai nostri occhi — in funzione 
di modello culturale — una declinazione di idee-forza ancora poten¬ 
zialmente non assimilabili al nichilismo selvaggio tìpico della società 
tecnocratica nella quale viviamo, che è per sua struttura nemica e 
dissolvitrice violenta di tutti i miti. 


Desidero qui ringraziare Anna UUrich, Cristiano Barlolena e Paolo 
Santoro per le traduzitmi dai testi originali, i suggerimenti bibliogra- 
fìci e la risoluzione di tutti i probl&ni concernen/i la lingua tedesca. 
Un grazie anche a mài moglie Isabella, cui questo libro è dedicato. 

Marzo 1990 
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Capitolo Primo 


Politeismo arcaico e continuità del paganesimo 
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Parte I: Percorso storico-culturale del paganesimo 


Il primato dell'uomo sancito dalle dottrine tradizioni e posto in 
essere dalle realizzazioni secolari presso tutte le grandi civiltà del pasr 
sato, trae origine dalla sapienza primordiale, la quale affidava 
aU’uomo — veduto soprattutto nella sua specificità di erede — il 
compito di plasmare ii proprio destino in ossequio a precise leg» oo- 
smiche“’. “Al principio del ciclo attuale del mondo" scrive Alain de 
Benoist, "la cosmogonia indo-europea pone un uomo cosmico"®. 
Simbiosi, quindi, tra uomo e tempi cosmici, integrazione fra indivi¬ 
duo e natura, euritmìa ben temperata e organica tra legge umana e 
legge divina e naturale. 

La società nordica fornisce a questo proposito un esemplare ar¬ 
chetipo della mentalità assimilarionista propria alla tradizione, so¬ 
prattutto là dove instaura un preciso rapporto tra senso mapco della 
religiosità — tipico del paganesimo — e gli attributi sacralizzati del 
potere, cosi strettamente avvinti alla tragica forza del destino. La 

(!) Sulla concezione tradizionale del rapporto tra l’uomo c le leg^ primordiali cn. C. Odor- 
gel, Le qusttro età Imrodtmùne qUq t^meezione cfcwd ddla siotìq. Il Cerchio 

Editore, Rìminì 1982, spec, pp, 81 < segg* SuUa dottrina dei ddi cosmici che governano runi- 
verso c quindi Tuomo si veda, tra gli nitri, la famosa raccolta dì ft, Guéacm. Forme rrarfiiio- 
nali e cosmki^ Edizioni Mediterranee, Roma 1970 e, dello stesso autore. Sìmboli «feto 
scienza sacra, Addphi, Milano 197J, spec* pp. 177 e segg. Fer una compararione estesa alle 
Principal] religioni mondiali efr, ad esempio Q.K. Krasinski, Afrèwww e macrocosmo ncUo 
storia delie reU^Umi, Rusconi, Milano 1973, Fondamentali rimangono in questo ambilo gli 
studi di Me Eliade, Jiattato didette reiì^ioHi (1949), Borìnghìeri, Tonno 1976, e Im no* 
stallia delie origini, Morcelliana, Bresda 1980, e queUl di G, Dumézìl, tra ì quaK rv/igZone 
romana arcaica^ Rizzoli, Milano 1977. 

(2) A, de Benoist, Come si puù essere pa^anrt Basala, Roma 1994, pag. 71, 
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Sràriini ° f interpreta come momento dì 

un ìlio superiore legata al mondo della natura da 

rÌTO daU’altm°" ® decifrare l'arcano e il miste- 

I^Sèto «e* sacro Unguaggio delle rune - il cui 

segreto è padroneggiato dal dìo degU dèi, Odino-Wotan«'. 

dèi e conoscenza runica, protezione o inimicìzia degli 

Si«fi fememi ™ lievitato da 

sienifìcatn efi>n j tragico ed il drammatico che sovrasta il 

signiiicato etico ed estetico del mondo eddico*'*^^ 

orÌ;L'fH?f “"«ttata come legge ehe 

l’uomo 

fo solidanetà profondamente religiosa col dio, vedu- 

Irf ?m» ?• * ''’^hi^eda e annulla, obbligando 

suDremfmS^* h“®IS^ prosternazione devozionale, bensì come 
suprema proiezione di sé'«, che amplifica le possibilità di oenuno ir- 

pS dSa « all’origine della concezione 

K? paganesimo germanico e del- 

ste^. ^ suggesuone dinnanzi all’enigmatica ciclicità deU’esi- 

un^SfLc^r^J Zauberspniché), 
nJSide vSa^M* ^ ® pervenuti, nelle quali 

Sumf v^n! * deUa fede nella virtù liberatrice dei padri 

le pmi dSr^-S; ir, un tutto 

Del politdsmo primevo, quale lo dovettero concepire i Germani dì 
terraferma, possediamo rappresentazioni assai tarSe^da pe“ hé fa 

/tSSL'n; «. pò... t. 

W C.A. Mastrelli, Introduiìon« a L'Edda Carmi e 

ucvil. Sansoni, Flrense 1982. pag. 

(5) Su questa concesùnc gcnnauica de! ranmrtrt iia»» j* » 

prannaiurale, cfr. ad esempio ». HachnwnTTi^om- '!?!“ *'rarehico « non so- 

“Cosi il mondo degli dèi poteva incontrare in ógni momento oii^’>P 

dio non esisteva una dilTerenza di essenza ma solo di grado” Tra uomo e 

(6) Cosi C. Grunanser. La feHeremre redb» merf/e»/e. sinsoni. Firenze mi, pag. 8. 
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lingua tedesca scritta pervenne a unità e completezza in epoca relati¬ 
vamente recente, intorno al Mille — allorquando prese a maturare 
anche il sentimento di comunità ‘nazionale’ espresso dalle varie 
schiatte tedesche — sia anche perché la secolare lotta contro 1 avan¬ 
zante cristianesimo disperse certamente antiche memorie, imponen¬ 
do a numerose altre una sorta di camuffamento dei significati paga¬ 
ni, in esteriore omaggio a quelli cristiani^. È possibile tuttavia rinve¬ 
nire gli elementi costanti di una visione del mondo unitaria sia nelle 
testimonianze esterne (come la Germania di Tacito), sia in quelle 
principali della poetica e dell’epica arcaiche (l’frfrfa, oppure VEdda 
di Snorri) come, infine, nel più tardo poema nazionale, il Nibelun- 

genlied. 

Dal popoloso registro mitologico — laddove la mitologia venga 
intesa quale equilibrata compenetraàone di valori comunità, etici e 
religiosi — che emerge da questi vetusti monumenti antico- 
germanici, si staglia innanzi tutto rincontro dell’uomo con l’arcaica 
Wurd, il destino insottrai bile, regola suprema e supremo confronto 
con l’ignoto. Ma il destino si configura come il proprio futuro da 
conquistare, non sovrasta l’uomo bensì gli è in qualche misura a^ 
soggettato, lasciandolo libero d’interpretare i segni dispersi l^o il 
suo cammino e di dirìgere in tal modo la sua lìbera anonc. L’eroe è 
ìndipendente dal dio, poiché è libero dì accettare o rifiutare il pro¬ 
prio futuro. "La fortuna per l’uomo nordico non era altro se non 
concordanza interiore tra uomo e destino”, tanto che 1 esito dell im¬ 
presa è spesso indifferente dinnanzi all’urgenza di condurla a^compì- 
mento; "Una sconfitta onorevole valeva perciò quanto la più splen¬ 
dida vittoria; perché non dall’esito, ma dal modo come era eseguita 
un’azione, dipendeva la fortuna”®. 

La stretta vicinaiiza con la natura, dal mondo nordico concepita 
quale benefica simbiosi, é airorigine deU’interpretazìone ciclica della 


(7) Vedi ad esemplo G.V. Amoretti. Storia detta letteratura ted^, Prindpato, Milano 

l%7, pag. 11: tale nuova atmosfera doveva faialmente andare disperso quanto dd passa¬ 

to guerriero e pagano si era mantenuto, e rìntwesse, raiiranone, otHKenirard su che la 
nuova mentalità cristiana veniva creando*'. Sui rapporti ira cristianesimo e pagai^imo efr, 
tra i tanti E,R, Dodds, Pagani e cristiani in un'epoca rf'flngosdfl. La Nuova Italia, Firenze 
1988, Sul trapasso tra ic due religioni 4 tuttora insuperato tt classico G, Boiasier, La fine dèi 
mondo pagano (1891), Sugarco, Milano 1989, 

(8) L, Lun, Mitologia nordica^ Settimo Sigillo, Roma 1987, pag, 134, 
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"tmi che è chia- 

uTecisSi^^ ‘"Stancabile divenire delle potenze generatrici, 

2Ì0S0 SettentrioTip*i* all'uomo del profondo e silen- 

loDrotenee«ioar ' P^enne tra la natura che Io circonda, 

difLl sSrl ,W H ® *"*“ evoluzioni celesti. Di qui la 

S frco^.^^ nella loro 

una™erfeTStà°-vasto quadro delle influenze cosmiche, in 

te_oervenntp nr<. i, ® esempio quella del solstizio d’esta¬ 

te pervenute pressoché intatte fino all’epoca moderna. 

Mca SfKL'S'/l '1^,^'“ l’an- 

gim ad ssempio la feinà SS'rh ™T“” 

za)t tra i caratteri Hictinti. ^ ^ acquiescente obbedien- 

sacra consanguineità della 

gl della vendetta e del sacrifirìn t ^ ^ impone je dure leg- 

rielaborate più volte come Datrimnn^ rappresentazioni mitologiche, 

Medio Evo finn aliai vu P®*”™P"‘o comunc alle varie epoche, dal 
befesonrttSo^w "" ottocentesche di un Heb 

d-taterpreiLri^^S* su un omogeneo insieme 

Io« ‘ ■?“'-™<tono anche nella 

norreni che i oiù rasatiti ®*‘ antichi canti 

s^ane -rnS'iut^^S»- 

zlonc del HagnarSk come dcsiìno deirumanìtà e nnn ^ nuovo". Sulla conce- 

T^rville-Pcre. H^Ugion, e ^Ui ^ <=^- " O.G. 

(IO) Si v«da fa (preghiera pagana elevata dalla Valfcirìa’siBrdrìfc iw 
htn della naiura: "Salute, o giorno! Salute o flalio del ? for« elementari e fami- 

glta! / Con occhi benigni qua guardate verso di noi /«< fL ^ ^ Salute, o notte, e te, sua fi- 
<to. Q^mì norreni, cit, pag. 174 . ^«l.ceordateci la vittoria {...)", i„ i'fi/. 
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Nibelungenlied^ tutti quanti di autore ignoto, sono stati spesso ri¬ 
condotti alPimpalpabile virtù collettiva di tutto il popolo di esprime¬ 
re ad una voce i suoi sentimenti, le sue certezze e i suoi valori- “Il no¬ 
me delPautore non è noto perché non c’è nessun autore, o meglio, 
autore è tutto un popolo”- Cosi si compiacque di rappresentare le 
proprie origini culturali in specie la critica romantica tedesca, col suo 
^ 'assioma del popolo poeta, del poema epico frutto della fantasia di 
tutto un popolo"^*^\ Tale poesia popolare, tuttavia, era portatrice di 
non secondarie valenze di sapore aristocratico, rivelandoci in sostan¬ 
za che la nozione di popolo presente nell’antica area germanica sot¬ 
tintendeva paralleli e non contraddittori rimandi ad una visione ge¬ 
rarchica del mondo naturale, di quello divino e, al tempo stesso e 
conseguentemente, di quello sociale^*^* 


Le strutture del potere arcaico 

Questo composto ideale fu certamente alForigme dello spesso di¬ 
battuto carattere sacrale dell’antico istituto monarchico germanico 
{Sakralkònigtum) nelPepoca di trapasso dal primitivo sistema tribale 
all’organizzazione comunitaria statale vera e propria. In un ambito 
siffatto assurgevano a fondamentali punti di riferimento Tidea di 
Stirpe — cui si collega quella di Schiatta {Sippéjt concetto prossimo 
a quello romano dì gens — e pure l’idea di consanguineità tra i suoi 
membri, entrambi strutture e motivazioni stesse delle comunità: “H 
potere regale presso i Germani non deriva da una funzione giurìdica 
accordata al singolo, ma è invece il prodotto naturale dello sviluppo 
della comunità in tutti i suoi aspetti materiali ed ideali. Quindi la sua 
origine è da ricercarsi proprio in quell’amore per la stirpe c in quella 
concezione della consanguineità come legame sacro che stavano alla 
base della convivenza sociale”^***, 

È noto come già da Tacito (HI secolo dopo Cristo) prese le mosse 
la diffusa convinzione che negli antichi popoli germanici valesse la 

(11) Così L, Mandncllì, Introduzione n rEinaudi, Torino 1972, XIV. 

(12) Cfr- quanto afferma C,A, Masselli netrintroduzione ^L*Edda, dt-, LXVlIl: 
carmi eddìcì non sono da Gonsiderarsi tanto poesia popolare, quanto piuttosto una poesia tra¬ 
dizionale si, ma anche dotala di prcicse aitìstidie ed adstocratiche"- 

(13) C, Albani, L*istiiuto monarchico nelCanrica società nordica^ La Nuova UaUa, Firenze 
1969* pag. 5, 
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tale aftku?inp specificità nei confronti di altri popoli 

staS Più probabili di so- 

i secoli "Personalincnf*^ caratteri generali di quelle genti attraverso 
storico rom^nT-^ t • r«ìta la pagina famosa dello 

come stirpe a sé stante e r> ' * ^^colanze con altre genti, durati 
Questalratteri«lÌ soltanto a se stessa’”'^'. 

nationum conuòiis infect^^' Popolo nuilis a/iìs aliarum 

fendere la Inria inS salutare volontà di di¬ 
volta osni 

to per così dire antmnnin ■ li ? !!^®®”®razìoni. Questo sano istìn- 

trSrfeterSe n Periodo 

comunità dì uomini liberi in sub /ege — condusse la 

ad una sorta di democrazia della If' società germanica 
pita come virile concessione dei if gerarchia era conce¬ 
da parte della schiera dei * poteri alia guida (il Fiihrer) 

contratto privato tra uomf^'^d^* ( ^ C^o/gscAa//), nel quadro di un 

potere è da intendersi come una hvlSf ’ con 

STdUmìsma^ch^ 

prdettalasacraUzzazion^S^^^^^^ 

ni» ‘I “PO so™*- 

"uU’SSòrS y™" "'"• PO'» «1 «"»8e«e per 

blM. i n z.™ T^- “S“'80"0 i re per la no¬ 
tato, e i Mp/^iJa^aiK; Ìct l^“ Po*'" “'"t'- 

che conTimperio' se siano Piuttosto con Tesempio 

tino in prima Bla"”» ® segnaimo per imprese, se lot- 


*i ad eseinpìo dai potentati oiìentali Cfr C Alba'^ aj<^o netto dai caratteri dispotici assito- 
che il noto studioso del diritto germanin C, WaiS -t™ ''‘ -.P**- ''' » afferma 

carattere che lo renda simile a quelle monarchie rii Einn « ‘1“'"'*^ "*1 Ksnìgium alcun 

presso altre ci vitti del mondo antico". assolutisi loo che ci sono testimoniate 

borica, l Germoni, Lalena, Bari*il976l^p,l«i.«['..n^'J^’^'^ Voa cuUura bar^ 

nico non era Intrinsccameme legato alla sua carica ma'dlrreirrfl!!*' *spwewa un capo gernia- 

ascendente personale e dalla influenza che le sue ’ouaUti^r^ * maggior parte dal suo 

WK ic sue quanta gh consentivano di avere". 
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I caratteri sacri che venivano riconosciuti alla ‘guida’ levatoi dai 
ranghi del popolo in virtù di siffatte prerogative, derivavano inoltre 
dall’elemento religioso, del quale egualmente veniva fatto ^co il 
GefolgschaftsfUhrer quale mediatore tra la divinità e il popolo, nella 
sua qualità d’interprete dei disegni del dio e di centro irraggiatore 

della potenza espressa dal destino*’- 

Ma neppure questo particolare privilegio faceva del re un capo 
soluto, sciolto cioè dalla volontà popolare: “Il potere del re affonda 
dunque le sue radici in un terreno tipicamente religioso e trova la sua 
espressione più completa nel rapporto con le divinità, quasi in un¬ 
zione di intermediario fra esse e il popolo; ma è pur sempre qu«t m- 
timo che possiede la vera autorità e che in ultima analisi decide del 
proprio destino con la lìbera scelta e iniziativa . 

II centro della vita associata nell’antica società germaraca era il 
Thing, l’assemblea, il luogo in cui si deggeva il sovrano e si impegna¬ 
vano le decisioni politiche; l’assoluta centraUtà di questo isututo e 
sottolineata dal fatto che il luogo ove si tenevano le riumoni asscin- 
bleari veniva esso stesso considerato sacro e rivestito di questo sigm- 

Heato particolare attraverso appositi rituali. 

Ciò che di più importante usciva dal Thing era appunto il patto tra 
la guida e la comunità popolare, un patto, tuttavia, che poteva eswre 
in qualunque momento rescisso, qualora il re non esercitasse piu ii 
maniera fausta il proprio mandato, potendosi giungere in questo ca 
so alla deposizione e finanche alla condanna a morte del sovrano cc 

sì caduto in disgrazia. 

Tutta la struttura comunitaria germanica appare pertanto come uno 
"Stato popolare basato suU’organizzazioiie inilitare"”% una struttu¬ 
ra che manterrà inalterati i suoi tratti fondamentali sino alla creazio¬ 
ne del Sacro Romano Impero ed oltre. Si era bensì andata nel tempo 
degenerando la funàone schiettamente popolare dd Thing, d^do 
vita a fenomeni quali il comitatus (cerchia dì notabili al seguito m ca¬ 
pi minori), oppure il formarsi di una élite di famìglie più potenti che 
tendevano a monopolizzare il momento elettivo e decisionale, dwdo 
vigore ad un’aristocrazia al diretto servìzio dd re; ina i capi^di del 
sentimento comunitario furono comunque fatti salvi, pred in custo- 


(17) Cfr. C. Albaiii. L’ìstìluto, du, pag. 49. 

(18) Ibidem, pag. 12. 

(19) G. Santini. Oecfttetfe romano e oeddanu barbarico, Giuffré, Milano 1983, pag, K. 
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' <‘>»a clKK sua più iUustre, quuUa del 
ItiSSÒ'Uon "'“'a"'i“ mondo 

par doeSo mi’So "™ 

Chiave ideologica. Ci riferii/!? per lo più in 

prese ad ìnterDretaré il famoso dì Engels, il quale 

un supposto egualitarismn rf*n quale testimonianza di 

trappSSSoLSfpo^^^^^^^ soprattutto in con* 

per mSeXu^cTs'l^f siudicata opposta 

SrutturrcomSche la 
proprietà comune dei na«nnr J nella quale si attuava la 

riguardate come altreUantì séeid'di'*^'^*^'’ vengono 

al contrario, non vi fu, o, se * fu e Ltìr.?™*"'” egualitario che. 
proponimenti e finalità nnn/ict ’ •" eui vi fu, ebbe 

zareil proprio discorso'*"^È «ni* Engels intendeva indiriz- 

so per via familiare*a«U eredi att f patrimonio, trasmes- 

proprietàcoXd,?!ii u * «traverso quell'istituto della piccola 

coli basti pensare air^rAAnf T perpetuò intatto nei se- 

pensee all Erbho/, la fattoria ereditaria - riconferma- 

d»lI«wilod.c”'^r.E.A*T ^p.^ n Uemocraziagcnnanicain atto 

Circa il passaggio ad nna aristoci^a deftrice e f^rmant, di., pp, 53 e segg. 

to, an^e alfqjoca dd regni germanid del v7vi as«itiblcarismo nclfcserd. 

In Stogatimmdo mediewrte, Carabridw Uniwtót J L-Schmid,. / Visigotii„ Gaiiw, 

^^seneraJe su tutta rornanttzaiioiie^rtrittt Gammi ^ Milano 1978^ I, pagg, 287 c 

dette orarti, efr* anche Aa, Vv„ Studi suita civ/Z/d *Jla c il problema 

Gwp. Libraria U,S.F*, Firenze 1976 Sulla oimrin teramano di Filologìa Germanica» 
ved. L. Mussd, te '“rbarica si 

«olia dal crìstlanesiino sul mondogeimaluco’ G ’penÌ*// S"l>’«P«ra 

Sanatore, Milano 1967. Imewssan^no naturaìni™! àar^rico in £uropa. Il 

sulla sodei A e la storia germaniche (Ammiano Marcellino o di prima mano 

Gragono di Tours...) raccolte antoìoSamente Boezio. 

«»i/o dar cwtrem/wmnCT, Longanesi, Milano I 9 g 2 w w»i •' p* àerboriche nel rac- 

Mogia gemanicv. Sansoni, Fiicnze 19g9. ,‘7 ..T^* Scardigli. Manale di fi- 

(21) V«li F. Er^els, * 0 ™ e Hngun dwi^JnSMt bh »• • - 
se^ L’tgualiltirismo germanico si «prim^ell'Mcfdi no ’ ^P* ' 

iibCT che sì dava spontaneamente ordini e gerarchie he» di uomini 

icrìali c sodali, ma, come abbiamo notato anche e stìma*# che erano valori non solo ma- 
Sulla Gontìnuazìono dei caratteri gerareWd ^ scnnaneilmn '*”^°** religiosa e sacrale, 

Bosi, Modetn disot^wté medievale. Il MuIììkj, Bolofina laro medievale efr, K, 

ijrfy, pag^ 103 g SCfig, 
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to, ancora durante il Terzo Reich, nel suo ruolo di cellula vitale dd 
sistema patrimoniale agrario in terra tedesca. 

A ulteriore confutazione di Engels, basterà in questa sede sottoli¬ 
nearne l'incongrua contrapposizione tra gcrmanesinio e romanesi- 
mo, in cui sì scorgono tracce di un manicheismo di vaga colorazione 
guglielmina, inadatto a scorgere le profonde simiglianze esistenti tra 
il Gelsi (lo spirito) germanico e il genius del romani rappresentati as¬ 
sai bene dal guerriero germanico di nobile stirpe come dal cavaliere 
romano d’alto rango*”'. 

Il mito arcaico 

È arduo circoscrivere in poche frasi la sostanza del paganesimo 
antico-tedesco, ma è pur sempre possibile richiamare, accanto ai 
protagonisti principali di questa religiosità, il significato che essi do¬ 
vettero rivestire agli occhi dei Germani, al fine dì misurare nella suc¬ 
cessione dei tempi il ruolo che questo complesso di valori spirituali 
ed etici ebbe nel tentativo dì restaurazione neopagana operato nel se¬ 
colo XX dal nazionalsodalisrao. 

Già padrone — come abbiamo accennato — delle pratiche magi¬ 
che e divinatorie, e quindi manipolatore degli arcam disegni dei de¬ 
stino, Odino-Wotan (da Tacito identificato con Mercurio) si distin¬ 
gue in origine quale potente dio della tempesta, per assurgere più tar¬ 
di a divinità suprema, arricchita di estesi poteri e profonda sapienza. 
Egli, a un tempo dio della poesia e della guerra, accoglie nel paradiso 
degli Eroi {il Walhalla) i guerrieri morti in battaglia, elevandoli alla 
dignità di suoi figli adottivi. Marito di Freya e padre degli Asì, Odi¬ 
no sollevò, secondo VEdda, la terra dalle acque, dando vita con tale 
atto alla creazione. Rappresentato armato di lancia, privo di un oc¬ 
chio, con una cavalcatura a otto zampe, il dio sovrano si accompa¬ 
gnò nelle origini dei tempi a Loki, sorta di genio del male in seguito 
gettato dagli dèi in una caverna a espiazione dei suoi delitti. 

<22) Sulla comunanza fra storia, ìstituzioiu e religiosità gcnnaiiiclie c romane, neU'ambitO 
della comune provenienza indoeuropea, Q. DumdziI lia dedicalo ampi e notìssìnù studi, ìxavi- 
peratì per apparato scictitiflco e completezza d^ìndagine, Q’Ft tra gli altri GH dèi M Gemraiu, 
Adclplil, Milano 1974 , ad esempio pog, 89 . Sui rapporti romano-germanid In epoca medieva¬ 
le si veda anche Aa. Vv., Romani e Cmnani neii*arco alpinot li Mulino, Bologna 1986 , spec. 
pog. 49 c seggi. 
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queste due fieure*urf**f* » '”!^°^°8icO'religiosa germanica accosta a 
gUo d! Odino nir da Thor-Donner - fi- 

ogni altro fatto oReettn*H^^*°i*^ ® '*** popolo spesso più di 

bitre del destino deali uom' Nome, divinità femminili ar- 

Baldur. dio deTalt sX" stessi dèi; a 

alle battaglie le Valltit° **** vergini divine che presiedono 

mort^ Un ^sto am^* J®.^«*80no i predestinati alla 
cadde anche al paeanesìmn * spesso rivestite, cosi come ac- 

tenene, in una costante n dì caratteri e peculiarità 

Al di sXdX. Tt*^ "" ddl-umano nel numinoso. 

si distacca però una dìù «w V^**^*' passioni divine e umane, 

sul concetto di distruzione ^ocezionc escatologica, incentrata 

a del diTOiire, U comico «m^ó 

. 'y S'Ori? M mondo tende a ona fissione, 

di quXS '• ""0 PO"' ' "airaltra 

anche caratteri mediocri idea» a ì,^r^ ‘ ® * mostri, ma 

purezza. ^-^boh; dall-aitro lato pace cosmica. 

funesto — ma che cotHIiTI. ^ meombere di un destino non di rado 

to, come abbiamo notato ^a Uh Pessimistico poiché lega- 

e del nuovo inìzio - nnaìeT, concezione della rinascita 

all’origine del clima rappresentò il paganesimo nordico, è 

tragico della vita che con nani ‘^°"®®8uenza conduce al sentimento 
mitologiche. Basti pensare rv* traspare daUe affabulaztoni 

ne pagana in terra tedesca ii» ° ^ esemplificativo della concezio* 

logico per antonomiBia, U pn^l^J^'S”’^'’- “ mito- 

Si. I. verdone «ordieo-rcdtdta..™ «riS dS^S“n ., 

««.de. Kotootpg,. rimqori..gern»nie.c™S^;^,Sl'd^;l‘ 

4 iikolegia tripartim degli Indoeunopà, 11 Cerchio, Rinii^M* *** ^ * *****° autore; 
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I Nibelunghi, appaiono intrìse di elementi ® 

ferimenti storici, fusi a partire dal secolo V con la stona leggendan 

Lo spirito della paganità germanica affida dunque fl patrimonio 
dei propri valori ideaU alla narrazione tradiàonale, 
damente il proprio émpito religioso non a simulacn idolatnci oens 
aU’immanenza della storia, in una stretta, intima convivenza tra uo¬ 
mo e dio”'*'. j .. „ 

Miti sanguinosi, visioni cataclismiche, aspre vendette e wrtu so¬ 
vrumane, tutto si avviluppa nella concezione religiosa nordica in un 
panteismo magico — ricorra esso neUe saghe o nelle epopee, nelle 
leggende o nei racconti popolari -, diretta espressione deUe prove 
dure e delle sciagure dolorose cui la storia e la realtà della vita co¬ 
strinsero i popoli germanici: ma l’uomo nordico trae sollievo e nuo¬ 
vo alimento per le proprie certezze dalla consapevolezza che dopo u 
crepuscolo, il tradizionale RagnarGk che segna la fine del ciclo epo¬ 
cale, vi sarà comunque una nuova alba: il notturnale gotico, cosi 
congeniale alla coscienza estetica germanica, conosce pur sempre 
uno squarcio dì vivida luce. Sovrastato e disperso, infme costretto a 
riparare negli anfratti della inconscia memoria coUettiva d^ avven¬ 
to prevaricatore e così spesso violento del cristianesimo - che non si 
ritrasse dal ricorrere alla cruenta imposizione deEe conversiom d? 
massa —, il paganesimo germanico, ben più saldamente che non i 
confratello greco-romano, ebbe non dì meno assicurata una sua con 
tinuità attraverso i tempi, tanto che molte sue tracce sono state rm 
venute perfino in piena epoca umanistica e segnatamente nell area 

del cristianesimo riformato”’*. ^ ^ 

Già a far data dal V secolo ì popoli germanici sono a una svolta; i 
contatti col mondo romano cristianizzato lentamente andavano spe¬ 
gnendo l’antica religione dei padri fino a quando, sotto la spinta de- 


(24) Sui vari quadri d’ambiente cui 4 affidala la spedficilà delie singole diviràtà gerraaiùche 
cfr. S. Tufano, MUU legende nordiche* Newton Corapton, Roma 1^, spec, 47 e 

Si veda inoltre Stotie t te^^nde Mwrf, a cura di G, Ctiiesa Isnardi* Ru^m, MOmo lv77, 

(25) Rivelatrice dcirarretramento del paganesimo iwM*arnbito tiadizionaUsta, in specie 
quello legato alla vita rurale, è lo stwso signifìcaio etimologico della parola ^pagano': colui 
che abita nel pagus (il vUlaggio), contrapposto all’abUante della città, Vurbanus, già passato 
aUa nuova religione cristiana. Sui complessi percorsi che accompagnarono U paganesimo alla 
genesi della rittà - sia pure Umitatamentc al caso greco-romano, efr, U classico Fusiel de 
Coulangcs, JLa città antica (1865), Sansoni, Firenze 1973, specialmente d.libro primo. 
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dispersione dell’eredità nana migrazione dei popoli) la 

sione di razze ‘o^niemo di una fu- 

no il mondo germanico «• ^ tubolati eventi che cambiaro- 

carolingio cSnoTaccI^r V" l’avvento dell’Impero 

religiosità ‘nazionale’ nell’erSone d*Perdita della 
zati - cadono al di fuori driff barbarici cristìaniz- 

<«à ™vo«zi„„,. Cià che impor. 

Strato mnemonico del 0000???,.^ *' Pisana nel sub¬ 
colto, vuoi nel collettivo ^ nn i senso individuale e 

tà <l4i»aaadtl«™ “enocoli di comìpol. 

Terzo Reich. ehiaraati sulla scena negli anni del 


Melsler Eckhart e Lutero 

come a wlui che^purTótto”lT^*r Scardò in epoca moderna 
ma cristàmo, aaicuraya proteSre vhmrifi^T' ‘‘“e- 

I^T" *“ «”“«>1= M«Lr fekhm “f- 

*«òXra'5^ & " Che cgor. 

curi che le wJS oriSXd mi à- 

snuitricì ddia religiosità oasana — a — a suo tempo pia- 

continuazione proprio nella “sanìp trovato la più autorevole 
«ico «desco. ^ •„ t ««' ">1- 


" , vaion gennanìcì, 

riore defl'uomo: "là sopp^ìone Potenza inte- 

è prontamente rintraccia in Meister^khm °®"' «^biesa-^^ 
neato il contrasto con Roma, il process^ino..’ ? 
spetto di eresia che ne fa un 

CM) SiriJe imerpretuìoJii di Mdster Eckhan in eh» 

*sca, specialmente dagli ultimi decenni ddrOttoceiM^ilI^^*^*? ****** cultura le¬ 
gione a Meister Eckhart. Opere /«tecAe. U Nuova IWia, flX’lsR 


44 







i 


Bisogna a questo proposito ricordare come per Fintellettualità te¬ 
desca neopagana il cristianesimo, e in particolare la figura del Cri¬ 
sto, fossero interpretabili come avulsi dal contesto ebraico e anzi ad 
esso contrapposti, in una sorta di ^arianizzazione* del messaggio so- 
leriologico cristiano, piegato a conciliarsi con l'antica spiritualità 
germanica, È nota la posizione di un H,S- Chamberlain, intesa a rin¬ 
venire nel Cristo i segni dell'uomo nordico, come dei pari conosciuto 
è il frasario dì Alfred Rosenberg — personaggi entrambi su cui tor¬ 
neremo — portato a sviluppare tale impostazione: "Anche per Ro¬ 
senberg Eckhart è il maggior seguace di Gesù Cristo — un Cristo vi¬ 
sto non come la vittima della profezia giudaica, ma come Teroe, il ri¬ 
voluzionario dì Nazareth, dunque non come il Cristo della Chiesa, 
neppure di quella protestante, ma come l’eroe prototipo dell'ideale 
germanico 

Neirambito della lotta che il tradizionalismo tedesco impela per 
il recupero di una parte del proprio ^conglomerato ereditario' e la 
sua riproposta in epoca moderna, la rivalutazione di un potente e so¬ 
litario mìstico come Meister Eckhart coincide col disegno, per certi 
versi sovvertitore di tutto il sistema civile della cristianità, dì perveni¬ 
re ad una "religione attiva che non stabilisca tra Dio e l'uomo rap¬ 
porti di schiavitù, ma interpreti la natura dell'anima tedesca”^^. 

In questo stesso contesto non poteva mancare anche un richiamo 
a Lutero, a colui che fece del superamento dell'universalismo e de 
dogmatismo cattolici il momento principe dell'affermazione delle 
virtù tedesche. Ma prima di delineare brevemente i fermenti pagan: 
sottesi al luteranesimo, non sarà vano gettare uno sguardo fugace sul 
clima che il misticismo religioso, cristiano nel nome ma intriso dì 
neoplatonismo, paganesimo, ^realismo gotico', creò in Germania, 
specialmente dalla seconda metà del Duecento in poi e per almeno 
un secolo. Un misticismo che, nato dapprima nella riflessiva quiete 
dei conventi, esplose ben presto nella vita quotidiana di moltitudini 
esasperate dalle ricorrenti pestilenze, dalla disgregazione politica e 


(27) M, Vannini, Introduiionc cìt„ pag. L, Sull'elica cmtiano-gcnnanìca quale foniteEnen- 
to ddr Impero medievale efr. A, Oempf, StKtvm fmperiurn (1929), Le Lettere, Firenze 198S, 
pagg. S5 e seguemi. 

(28) G. Faggin, Meisfer Eckhart e h mistica tedesca prepratestant^^ Bocca, Milano 1946, 
pag. 272, nota. 
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sociale che colpì la Germania a seguito della lotta per le investiture, 
e, non da ultimo, dalla generale miseria. 

In questo clima carico dì emotività maturò una sorta dì ‘culto del 
sangue’ basato su cruente pratiche espiatorie, per le quali masse di 
credenti abbandonate all'esaltazione collettiva, suU’esempio dì mo¬ 
vimenti semiereticali quali i Flagellanti, i Penitenti, i Disciplinati, 
battevano le campagne — in Germania più che altrove — innalzando 
apocalittici canti di salvazione: ne è un esempio il Dies /me, nel qua¬ 
le lo studioso coglie “un rapporto necessario fra la mistica del san¬ 
gue e l’attesa spasmodica della fine del mondo' 

Questi aspetti dì religiosità parossistica e d’irrazionalismo colletti¬ 
vo trovavano peraltro un loro corrispettivo nel più riflessivo e lette¬ 
rario ciclo legato alla leggenda del Santo Graal, nel quale pure certa¬ 
mente confluirono tematiche di provenienza pagana, rielaborate 
nell'ambito e col frasario cristiani. Il culto della coppa nella quale si 
conserverebbe il sangue di Cristo, raccoltovi in occasione deU’ultima 
cena, nasconde infatti motivi pre-crìstiani, legati agli oscuri misteri 
di cui si ammanta la natura; “In maggioranza, gli studiosi del XX se¬ 
colo concordano nel ritenere che i romanzi del Graal poggino, in ul¬ 
tima analisi, su fondamenta pagane: un rito connesso al ciclo delle 
stagioni, la morte e la rinascita dell’anno’’*^. 

L’insierae dì tutti questi elementi (per la descrizione e l’interpreta¬ 
zione dei quali occorrerebbe ben altra ampiezza espositiva) certa¬ 
mente favorì quel singolare prolungarsi e riemergere del paganesimo 
sub specie astrologìca che è stato più volte analizzato dagli speciali¬ 
sti, nel senso quasi dì una 'rivìncita’ operata dalle deità pagane nei 
confronti della loro esautorazione religiosa. 

Cosi, se “negli ultimi anni del paganesimo, la divinità degli astri si 
afferma in modo definitivo”, ne deriva che “questo assorbimento 
da parte degli astri delle divinità mitologiche ha avuto come risultato 
ultimo quello di assicurare loro la sopravvivenza 

La poliedrica conformazione della cultura rinascimentale presen¬ 
tava indir’^*! ed esiti anche opposti tra di loro: da un lato l’umanesì- 

(2S) L. Mìliner, Storia della letftnaura tedesca, Einaudi, Torino 1977, 1, pag. 483. Su que¬ 
sta ''voluttà del sangue" in cui s’ìmrecciaiio motivi supcrstiilosi, or^astici, imudonali, oltre a 
credenze di provenienza slava, cfr. andie più oltre, fliio a pag. 496. 

(30) Balgent-Leigh-Linooln, // Santo Oratd, Mtmdadorì, Milano 1982, pag. 303. 

(31) J. Sexneo, Zm eoptawlvenza degli aitìkhl dtì, Boringhicri, Torino 1981, pag. 36. 
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mo, con le sue aggregazioni scientlste, iinmaneniistiche, razionaliste; 
dall'altro sconcertanti convivenze con la tradizione pagana, e in 
■specie con le pratiche di divinazione legata allo studio e al mito degli 
astri. Questa seconda impostazione non mancò di far sentire i suoi 
riflessi diretti anche in Germania, dove l’ambiente vicino a Lutero, 
specialmente nella persona del teologo Melantonc, W.praeceptor Ger- 
maniae, amico del riformatore, assunse i caratteri di una vera risco¬ 
perta del paganesimo. 

Lo studio dcU’astrologia, partito probabilmente da istanze ed esi¬ 
genze scientifiche, approdò così a una riattivazione delle conoscenze 
cosmiche del paganesimo, incentrate sulla stretta rispondenza tra co¬ 
smologia e vita terrena. Il capitolo su questo “tenace perdurare della 
prassi astrologica pagana nell'ambiente intimo degli amici del rifor¬ 
matore’’*”', se sviluppato, ci porterebbe lontano dal nostro discorso; 
esso ci interessa in tanto, in quanto ci mostra come, anche in questo 
periodo d’insorgenze razionaliste, al dì sotto della scorza cristiana si 
agitassero aneliti al soprannaturale e richiami culturali di provenien¬ 
za schiettamente pagana, sia pure in senso lato e non solo riferita al¬ 
la paganità germanica. 

Lutero si distacca come vigorosa figura a sé stante; il suo significa¬ 
to in relazione ai futuri ritorni neopagani è di natura non tanto reli¬ 
giosa quanto civile, nel senso che alcuni dei suoi argomenti furono in 
seguito utilizzati dalla scuola pemgermanica e posti a basamento del 
mito legato agli eterni caratteri del popolo tedesco. 

CIÒ che soprattutto distingue Lutero in questo campo è il suo in- 
transigentismo gerarchico: la liberazione dal dogma romano deve 
parallelamente condurre alla più ìncondùàonata accettazione dei po¬ 
teri terreni, considerati quali delega del potere divino. 

“Il nostro insegnamento — affermava il riformatore — ha dato 
alla sovranità secolare la pienezza del suo diritto e della sua 
potenza’’*”’. 

Nel suo libello sul Se/ro Arbitrio, Lutero nega con violenza la li¬ 
bertà civile alla plebe, privandola cosi dì ogni diritto al giudizio mo- 

(32) A. WArburg, Lu rmoscitQ dei QmicQ^ La Nuova Italia, Firenze 1980, pag. 

Sulllniào dd mito tedesco in epoca umanìstica, specialmente riferito alle antiche qualità 

dd germanesìmo pre-cristiano, cfr, G.V. Amoretti, Cultura tedesca^ Pàtron, Bologna 19T3, 
pagg. 66-70, 

(33) In L, Febvre, Martin Lutero^ Laterza, Bari 1974, pag. 24Z, 
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dS.-^ rf^- " -“PO'»’ 

in qualche mnfin lì * i chiarare * L esaltazione del potere fu 
teriore garantita doDo''che il?"®"® promessa di una libertà in* 
il popolo te^co così 

SUad^agnav^s^rd^Tut^^ 

le, metansica. ^ noerta, che è interiore, spiritua- 

^ioilSS prS^olr'i*’-' 

dussero Lutero alla rivalufMin n" edonismo, con- 

sia sul versante della gerarchia <n m ^ tradizione tedesca, compiuta 

una nuova lingua quale simhni * r *** creazione dì 

L’afferril«17’ ^ unificazione nazionale 

Bvdlo SteS iSSi'* sia a 

tualizzato sfociò dunmwa lì» ® ® plebeo che altamente intellet¬ 
to. inTc^Sjtc d?Za; in segui- 

gane e recuperi pre-cristianr intersecate a memorie pa- 

da alla letteratura specializzata al R intreccio si riman- 

composito dove chiliasmi com. rendwe chiaro quel quadro 

srai sodali ed eterodossie reliffin alchemici, utopi- 

contatto con la paganità‘i« ^ ** Presentano tutti ricorrenti punti dì 


Da Herder a Wagner 

9"r 

Sticì, l’animo tedesco Mmbra J?? «lei Particolarismi dina- 

e il suo più profondo sìimifìratn ^ * nconsiderare il suo passato 

poetico, riflessivo e reuj^so per natuZÌ°t '™ *’°*’°*° 

«ngioso per natura, votato spontaneamente alla 

(34) In L. FebvK. Manin Luitn), eit.. nac 34 S 
(3jj Cfr. L. F«bVfe, Manin Lutwo, cil., pss jjò Sui 
auoriii e frazionaniento politico ttclla càmania rf, i apologia luicrana delia 

(36) U letteratura in queaiiont k strinata. pag 632. 

F.A. Yaies, Giordano Bnno e la adlum Posioao qui indicarsi; 

^rqui$.RÌviére. Sroria delie dattnae tsoter^Bd ««> IM»! 3. 

<«»«"»!, HInaudi. Torino 19 » j p l*^' ^“I' 

aia medievale, Sanaotii, Firenze 1988. II, pp. i» ^g. ’ Sterra dri/n Germa- 
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cura del proprio dèmone creativo. Tutto, cultura, tradizione, storia, 
sembra confluire ad un unico crocevia, dove la capacità tedesca di 
tendere alla propria sintesi — conciliando rorigìne ntilica e Tarmo- 
nia con la natura, Tansia religiosa e lo struggimento lutto germanico 
neirabbeverarsi alle arcane fonti del simbolo — ci appare testimo¬ 
nianza di una rivoluzione ideale della quale genio e popolo costitui¬ 
scono in eguale misura i termini necessari. 

La straordinaria temperie intellettuale legata al Romanticismo e 
air Idealismo tedeschi ci rivela in quale misura questo amor fati co¬ 
stituisse la sostanza più riposta del mondo germanico e come il mito 
delle origini e la celebrazione della religiosità psmteista ad esso corre¬ 
lata fossero un patrimonio non corrotto dal trascorrere dei secoli né 
dai sedimenti dissacratori tipici della intellettualità ìUuministica, 

Già Herder, tra i primi, lega il suo pensiero al lontano paganesi¬ 
mo, nel quale scorge la linfa incontaminata che fornì all’esausto 
mondo romano le forze per una grandiosa rigenerazione- La sua de¬ 
scrizione *‘del rinnovamento del mondo antico per opera del giovane 
sangue delle stirpi germanicheha già i rintocchi deirepopea, già ì 
tratti di una sognante visione alla quale più tardi molti altri ingegni 
tedeschi si abbandoneranno: **Solto fresco cielo, nella landa selvag¬ 
gia dove nessuno se Taspettava, maturò una primavera di giovani 
virgulti ricolmi di linfa, che trapiantati nelle belle terre meridionali, 
allora tristi campi abbandonati, dovevano farsi una nuova natura e 
produrre grandi messi per il destino del mondo* Goti, Vandali, Bur¬ 
gundi, Angli, Unni, Eruli, Franchi, Bulgari, Slavi e Longobardi sce¬ 
sero, si stabilirono: guardiamoci attorno, tutto il mondo nuovo dal 
Mediterraneo al Mar Nero, dall’Atlantico al Mare del Nord, è opera 
loro; essi l’hanno popolato e organizzato polilicamente”^^*^ 

Da Klopstock, nel quale si attua ''un’esaltazione programmatica e 
non poetica del germanesìmo genuino”^^**, attraverso le liriche e i 
drammi legati alla figura di Arminio, alla roccia sacra di Teutobur- 
go, all’esaltazione degli eroi morti per la patria; a Hòlderlin, per il 

(37) F. Venturi, Inifoduàgire a J,G, Herder, Ancora unajìtcsa/ìa detta storia (17S4>, Ei¬ 
naudi, Torino 1971, pag* XIX. 

(38) hG. Herder, Ancora itna/ìtosQjia, di., pag. 46, Si noteri come le sommarie conoscen- 
EO etnologiche deircpoca inducessero anche un Herder a considerare gli Unni popolazione 
germanica: oggi noi sappiamo che essi, provenienti dall*Asia centrale, erano al contrario dì 
stirpe turca, 

(39) L. Mìttner, Storia detta lerreratura tedesca^ op. cit., H, pag. 163. 
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“c^tn H razionalismo teologico occorre rifarsi al 

nell’unìv».^ sentimento della divina armonia che è diffusa 

SrdTva’tr "?— il ‘ritorno degli dèi’, prc- 

delI’umaiiità"w.*^V/^’° ^ nuova e definitiva età dcU’oro 
“fra il dèmn ’ ^ Poetica ritorna a vivere la lotta 

che domina npU ^ " in om^gio alla “concezione del fato 

riero ( 1 rnmw^tf*^ antica poesia epica dei Germani. In essa il guer- 

stino di morte realizzare il proprio destino, de- 

m?a rorann" ' • ri può ben dire che tutta la grande cul- 

Schellinc tedesca — ivi compresi Schlegel, Novalis, 

moriU bthari7 ™ ^11® 'Origini, quando i pri- 

giS ^ '* P^^'rioso di una reli- 

fùra e a So *" comunione con la na- 

estranM*’a'^SI?classicismo di un Goethe fosse 
itipn».. « ^ ‘l“®rie tematiche, ma anzi, proprio al contrario, può facil- 

3“Ìd^o°na?f •■■condursi la goethìana religione della natura 

dèua «Iri tedeschi. “La visione cosmica 

aeua Natura — scrive un noto critico di Goethe — viva e onerante 

datinoli nella sua unità di individualità e di 

c^Z«ò rial più intimo e 

comnaosso sentire, in cui vive tanta poesia di Goethe’ 

—‘l’-'?."’* ?5;;' " 0 ‘l'n* prava urna,» dinaanzi allo 

■" ‘° con osso si avanza la 

i7cto “? '”“■ vita a un “culto ddl’indi- 

ma. m Anfmg mtr Tot (in principio era l’aziono), d ctaanda 

(40) L. Mjtmer, Storie^ dt., pae- 71J, 

Sii cito, paggo 872-873, 

1974. Nonosttwe «li stnioim^i 

canien-4 inulto il suo valore di com^wiflnTtsia Dure 1^““™*^“' <•««''» '«*«> 

rio) fra tutte le correnti del pensiero tedesco che anUeipatow r"’'” 

fluirww nella sua ideologia determinandone mflueiiJ^r.ò-^ 

P. da Schelling a Nietmche a '"f" 

Lukhes, quale elemento portante di tutta la grande ^u» dal 

stenzialismo. * ’®*'®*®* dai Romanticismo ad’esi- 

(44) G.V. Amoretti. Ctaft«« !«/««,. dt..^ S P««- «• 
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airantìco culto attivistico eckhartiano, proteso, come pure accade 
nello Siurm und Drangj al mistico incontro tra l'uomo e la natura, in 
tutti i suoi risvolti, i luminosi come i notturni. 

Ciò che infatti Faust evoca non è tanto relemento diabolico, 
quanto piuttosto lo ‘spirito della terra*, affinché egli possa raggiun¬ 
gere méte nuiraltro che umane: in questo il titanismo del Faust goe- 
thiano si distacca da quello della tradizione favolistica e si fa avido 
più che altro di sapere. Una Hybrìs metafisica, questa, che non man¬ 
cherà di riverberarsi nelle enunciazioni sull’anima faustiana 
(Spengler) presentì nella cultura tedesca pre-nazista. Il calarsi di 
Goethe nella mitologia, attraverso 1*intrecciarsi di questa agli incubi 
della potenza, conduce infine ad una nuova considerazione del pas¬ 
sato: ‘Tutto ciò che è trascorso e che ha suscitato nell’animo umano 
commozioni attraverso le quali l'uomo ha attìnto al passato del pro¬ 
prio essere, al mito, è realtà guaritrice e forza dominante del presen- 

Ma è con Fichte che il culto delle antichità germaniche diviene ce¬ 
lebrazione aperta della razza, convinto tributo a valori affermati co¬ 
me superiori. Echeggia nelle parole del filosofo l’antica affermazio¬ 
ne di Tacito: "Né si deve dar peso alla circostanza", sì legge ne / di¬ 
scorsi alta nazione tedesca^ "che, nei paesi conquistati, i germam si 
sian mescolati alle popolazioni indìgene: vincitori, dominatori e 
quindi foggiai ori del nuovo popolo sorto dalla fusione deUe due raz¬ 
ze furono unicamente i germani"In Fichte, che nella sua opera dì 
suscitatore delle energie nazionali contro l’occupazione napoleonica 
della Germania ricopri un singolare ruolo di propagandista e di pre¬ 
dicatore presso le truppe dì prima linea, si ha lo svolgimento di un 
teorema che avrà in seguito nuovi annunciatori: il popolo tedesco 
quale nazione privilegiata, eletta, non degenerata da incroci esogeni. 

Da questa consapevolezza discende la necessità per il popolo tede¬ 
sco dì riguadagnare le proprie orìgini lontane; ciò significa innanzi 
tutto recupero della spiritualità genuina: “Non si trattava infatti sol¬ 
tanto di mutare rintermedìarìo tra Dio e Tuomo, ma di sopprimerlo, 
ritrovando in se stessi il punto di contatto colla divinità”'^^, 

(455 Così F, Jesi, in Germitni& Silva, Milano 1967, pag. 99, 

(46) J,G, Fidile, Discorsi aita nazione tedesca (1803), UTET, Torino 1972, pag, 77, 

(47) J,G. Fichte, Discorsi^ dt,, pag, 115, 




bili estranei alia propria tradì ' 

daU’Asia è divenuto s^nre niiff proveniente 

con la sua dottrina delia** ^ asiatico a misura che si corrompeva, 
Fichte neli W? . ? sottomissione e della deca 

to etico all’azione e aUa^te^* recante l’incitamen- 

l'elogio ” P™Poneva non da ultimo 

tedesco al pacato ?* P-^^sente 

progenitori lontani: “Noi Fichte si esprime, riferendosi ai 

lingua e mentalità dobbk’mn 1 suolo, della loro 

mo a loro ciò che fummoT ® tedeschi. (...) Dobbia- 

la è finita e Tultima goccia dpi^*' e se oggi per noi non 

dita nelle nostre wnl aTi^d '"«''^«to non si è inari- 

re»w ^ loro dovremo ciò che continueremo ad esse- 

«««-0 taol.ra,o si p«s.„,, 

«letaMiOM nel dSll^rV'7'r'' ' ““ 

dentale, facendo un do’ om. *** decadenza della civiltà occi- 
destìni dell’uomo ariano ouaio^^ nsuonare un rintocco funebre sui 

sforzo, a riviSararso^^r l^^^ 1« «« “>ti“o 

la scoAa dSSSanSoT """" ^ ^>^1’ ^^l' 

mente in Germania dal conte de razzista divulgato special- 

dedino dell’uomo bianco»» ~ ~ pessimista del 

maggiori che tra all enwnni I!^®rosi pensatori tedeschi sìa tra i 

> riconsiderare U storia 
F nguaraandola in quel suo peculiare processo di perdita 

S cV?' - «“s- 

y J ^975. pa*. 7. 

umiche, si veda 0 (iudizio di G.^Àraweiti ^ ProWe- 

qu«i aniipato da un inconscio «zZ^Dà ta™ 1 «««• 

un uniU etnica al di sopra ddconflni statali e ne oarlava m *«<>«*« considerata 

imore in nome di un pangennanesimo mistico che i nel «P«fsione di un popolo su- 

sione, una contaniinaaione dj sentimenti ooiiiid ■(•:». .• ™® fil¬ 
ai popolo tedesco la missione di guida, di saEveui '"!“'™'«;IÌ8'osi ed assegnava 

(SI) J.A. deOobineau, *rews»iff'in*gimgi^awj|.^*™®“” **•" l»POli”- 
fa» 1965: efr. ad esempio pag. 134. Mi¬ 

no stati anche riguardati come J’ulUma voce del *E^'^ ««e^ unificati dal Gobìncau so- 
nosalgia per le origini della razza bianca. ™niantieo, sposato ad una profonda 


52 







progressiva di identità e di allontanamento accelerato dalla propria 
natura primigenia^^^*. 

Non essendo questo il luogo per ripercorrere gli itinerari — palesi 
od occulti — del razzismo europeo sotteso alla cultura ottocentescat 
dobbiamo privilegiare la ricerca del grado di sopravvivenza che il mi¬ 
to all ti co-germanico e pagano manifestò in quest ^ambito e in 
quest’area: il poderoso rilancio, sia colto che popolare, che un tale 
complesso dì riferimenti conobbe nella società borghese ottocente¬ 
sca, è legato in maniera indissolubile ad un nome, quello di Richard 
Wagner, 

11 dramma grandioso che da sempre agita Tinquieta anima nordi¬ 
ca, incentrato sul presagio che il mondo divino sia pervaso da un de¬ 
stino di catastrofe, s’incarna nella sua più potente rappresentazione 
proprio con Topera wagneriana. Questo tema della caduta divina 
(che fu comune anche airEllade, si pensi alla esiodea Teogomaj lad¬ 
dove i mondi celeste e terreno si disputano il trionfo), che è un tema 
strettamente vincolato a quello della finale redenzione, trova in Wa¬ 
gner il suo classico vertice espressivo in epoca moderna. 

L’idea remota di una cosmica armonia tra il mondo della divinità 
e quello degli uomini torna a nuova vita nel pensiero del musicista^^*, 
il quale, soprattutto con la tetralogìa L^aneUo del Nibelungo^ può 
dirsi che abbia costruito una vera epopea cosmogonica. 

È qui più che altrove che Wagner plasma la maestosa materia del 
mito: “In lui tutta la realtà della coscienza spirituale religiosa nordi¬ 
ca s’accende d’un lume Anale, s’impone a lui nella propria signiAca- 
zione eterna”^^^ Conscio della fondamentale unità dì spìrito delle 
stirpi indoeuropee, Wagner ne concepiva la salvazione del patrimo¬ 
nio culturale in chiave di rigenerazione, dì ritorno alle fonti non an¬ 
cora degenerate della civiltà, quando essa era e appariva innocente, 

(52) Sutl'mtcra quesdottc si veda L. Poliakov, // mito ariano^ Rizzoli, Milano 1976, panico- 
lanncnte il cap, IV, pa«g, 237 c scgg. Da Hegel ('*11 cristianesimo ha spotrolato il WalhaUa, es¬ 
so ha rubalo i boschetti sacri, ha soffocato la fantasia popolare come una vergognosa super¬ 
stizione.,/*)* a Max Stimer C*1 titani umani liberino il loro sangue caucasico dalla sua eredità 
mongola"), a Schopenhauer, a Gdrrcs a numerosi altri, si scorge un sempre più ragionato ab¬ 
binamento tra elogio delle antichità germaniche e disprezzo per le prevarìcarioiu ©udeo- 
cristiane, con uso di un vocabolario non dt rado compiutamente razzista* 

(53) Sì veda G. Cogni, Introdurione a R. Wagner* // crepuscolo degli dH (1S76), Ceschina* 
Milano 1967, pagg. 9 e segg, 

(34) Cosi A, Hcrract, in // Crepuscolo degli dii di Rkeurdo Wagfter^ Casa Bdìtrice Monsal- 
vato, Firènze 1944, pag. 10. 
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proprio dia On” ^sdente di sé da guardare negli occhi il 

presentano ^ spirituale di quelle stirpi ariane che si 

le col desenernnt jt ^ Storia” appare non conciliabi- 

^Con ^ ta^da e pervertitrice. 

Chiesa semìtif'n.iat^^»™^””*’ protrattasi attraverso ì secoli, della 

‘881. “sono ormai itn- 

II ruoln frknHa niaitiri-eroi della sincerità”^^^\ 

^ ^ »' <“ li *11» «leu Wi- 

ne del mito eerm ^ clamorosa di diffusione e popolarizzazio- 

della renorWe 

ropea nair " non solo tedesca ma eu- 

interpretazìone dp^ nell’ideologìa wagneriana ad una 

Stente an ‘‘‘=‘ di sapore 

wlnpSTn S anche altri, come notavamo sopra, 

nia cristiana oueno ° ?*r ' due momenti della teofa- 

tà germanica ° ^®{^‘‘^d-^®dentorio, congeniale alla spirituali- 

lacerante raonartn t ’i*^ prettamente ebraica, fondato sul 
tempo confomip niT ® il castigo. Un Cristo dunque un 

ie feticcio del dìo rm T sarebbe trasformato nel paradossa- 

ebrS^f io ^ implorante. Cosi lo storico 

dell’umanità e la civiifà*° Plastico della decadenza 

dSsiS™ redentori 

giunl. «colatone’ wagneriana: ma è awo a?cì>™tSn* “ aS^’ 

S '2 VT *' le eSISae nTS 

ambilo del mito e della sua riconncnaiona echeino™,! j 

» mis^e ® f*'™ botole di una rmomh cristianaindiiàw 

anngiudaica. Al d. sotto del simulacro ebraico, di cui è S 

n^w««r. Bw™ . «to»s„ „„„, ^ 

( 36 ) L. Paliakov, Il mito artatu), di., pag, 343. 
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il dio cristiano, riposa intatto, secondo Wagner, il profilo dell’arcai¬ 
ca divinità. Afferma un crìtico wagneriano: "Basterebbe sbarazzare 
il dio cristiano delia sua maschera di ‘Geova dal rovo in fiamme per 
ritrovare col suo vero volto il *dio padre ancestrale dei popo in o 

europei” 

Così, come neirambito deirantico epos pagano il Ragnarok non 
si configurava come abbrutente nichilismo, ma al contrario come 
annuncio puri fica torio, come fòmite di rinascita a nuova e più eleva¬ 
ta sfera esistenziale, così in Wagner le note fin^i del Crepuscolo de- 
^ii dèi accompagnano il levarsi di un nuovo inizio, segnato da rosso 
chiarore: “Intanto i guerrieri e le donne contemplano in crescente 
rapimento Taurora boreale che cresce nel cielo. E quando questa 
brilla finalmente d’alto fulgore, dentro la sua chiarità appare ^ 
dei Walhalla, in cui stanno seduti a consiglio gli dèi e gli eroi,.,” , 

In questo modo si conchiude, con tratti di grandezza, la palinge¬ 
nesi che attende gli uomini airindomani della catastrofe: e in tale vi¬ 
sione Wagner concilia il genio individuale dell’eroe col destino co¬ 
mune a tutta la stirpe, in una riaffermazione finale della sua 
zione nazionalpopolare e dell’universo mitico che essa racchiude , 


Friedrich Nietzsche: l’inno dionisiaco 

La concentrazione sull’uomo di tutte le aspettative di trasfigura¬ 
zione che innervavano la cultura europea nel momento in cui se ne 
avvertiva la crisi — negli ultimi decenni dell’Ottocento , significa¬ 
va per lo più un tentativo di liberazione da una tradizione spuria, av¬ 
vertita in tutta la sua pesante estraneità. Ciò che l’intelletluahtà eu¬ 
ropea funzionale al processo decadente aveva costruito era il reali¬ 
smo verista: gli Ibsen, gU Zola, ì Marx, col loro elogio del capitali¬ 
smo e del progressismo acritico, erano in fondo nulla più che veicoli 

(57) G, Loschi, e it mito sovntrrtanÌ5ta, AkiopolU, Napoli 1982. pag, 

176* 

(38) R. Wanfer, // crepuscolo degii dét\ dt,. pag. 247. 

(39) Sulla concezione wagneriana del genio popolare si veda L 'opera d arte dett avvenire 
(1849), RizzoUi Milano 1963, ad esempio a pag, 163: *'Si dimentica che nelle epoche della co- 
munità nazionale dì stirpe, che precedono Taf fermazionc (^ll’egoìsmo assoluto di ogni indivi¬ 
duo perfino nella religione, al tempi, insocnnia, che i nostri stonci definiscono delle leggende e 
dei miti non leggendari, già il popolo era il solo poeta e il solo artista (...) . 
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?rioS"e^bSesismo culturali maneggiati dal 

cano 0 guglielmìno) al fine ° (fosse esso vittoriano, repubbli- 

Strutture sociairunka^^^*'^^ ® Psicologica applicata all’uomo da 
selva^Ta industrializzazione 

tradìàonaU modelU ideali e^Smii desacralizzazione dei 

. bile accelerazione aH n ■ portavano tutti, con instanca- 

che si volgeva ad una S'à con Schopenhauer, 

poi con Kierkesaard « i nullificazione dei fini esistenziali, e 

borghese „?nSi un ^he criticava l’idealismo 

X* r“?“>^=x,!rr -- 

3r€Vfl udirsi 1 oru di un^ dpftniffufi 
IW di sostegno l’alt™ dt ,{r tra due culture. 

to deirinvocato ritorno moderna. Nell'ambi- 

dutasi nei tradimento Hi - civiltà ormai morente e per- 

•a>a“ •■■rS - ’”? Oi fti'Ortch Ntech. é la più eia- 

■»«o-’" “»"><> ' »“? «cralità. Il 
Illeso quale unico desilnn .. nostalgico per un passato 

istintuaUtà ha smarrito Tuomo ™ La perdila della naturale 

minato e deH-Sm ^ “«cnm "ella «gheiaa dell'indeter- 

tatolo aei moie riwli delI'taSSSt^ “ 

lo -«‘ss.'^dtSfiS’nSis^idur» 

Jott. i. per lai, l•au»aUcr^^o 

denva la nietzschiana necessità dP.iia • ‘ “"'«««a Da questo 
ben diverso dalla smania ctn»/..- *■ Qualcosa di comunque 

sguazzava il comoiaciuto fìi'f ’ P*ccolo-nazionalista in cui 

rto i per *NfeS“rC'^o =■»- 

fonda (diremmo; U suo mitol ciò ch^ «l *“** '*’‘®*’P'^*3zione pro¬ 
vita” vista come creazio™ «Iella 

"più forte tensione”'*”. Presente giustificato dalla 

Già nei suoi primissimi scritti giovanili nrw<Ad.us»- l 

scita delta tragedia, Nietzsche rivela _ ^ 

wiue sottolinea estesamente 

(M) Cosi R, Steiner. Friedrich Nieivxht. Un huaton «»/« ,-i . 

Teruno-Roma 1985. pag. 115. '« *"* '«"jw (1895), Tilopa, 

(61) R. Steiner, Friedrich Nietvche, dt,, pag. iig. 
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il suo biografo Curi Paul Janz — T impostazione e le tematiche che 
saranno proprie alla sua riflessione matura, e già si distacca a tutto 
tondo la centralità dell’uomo da un Iato e dì una irrefrenabile ansia 
religiosa daU’akro: entrambe, come tutte le altre categorie, sottese e 
inquadrate dal concettò cardinale della filosofia nietzschiana, la mi¬ 
stica della disuguaglianza. 

La trasvalutazione di tutti 1 valori e la lotta alla morale, lungi 
dall’avere in Nietzsche ì caratteri di un qualche ateismo, portano al 
contrario i segni distintivi di un profondo e lacerante impulso reli¬ 
gioso'"^’, in cui i riferimenti alla paganìtà — sìa la germanica che, più 
frequentemente, la greca — confluiscono nel disegno dell’uomo del 
futuro, il superuomo: “Quel superuomo che Nietzsche aveva scorto 
n^WEdda^ nelle figure semi-mitiche della saga di Ermanarìco e che 
riconosceva nel poeta, Byron”®’. 

La rivolta di Nietzsche contro il mondo moderno è globale, violen¬ 
ta, priva di ripensamenti, senza ritorni; essa scaturisce dalla volontà dì 
ricreare gli antichi equilibri su cui si reggeva la diriltà classica e arcaica 
ed è plasmata dalla nostalgia per una religiosità in grado di far tornare 
l’uomo alla dimensione del sacro. È in questo modo che la natura be¬ 
nigna deve tornare ad essere madre, e come tale riprendere a sussurra¬ 
re all’orecchio dell’uomo il duro fascino delle sue leggi, in una tra^ca 
divinizzazione dell’umano: “Nel momento in cui l’uomo, figlio im¬ 
perfetto, è sorto dalla natura, madre perfetta, si è individualizzato, 
ma nello stesso tempo sacralizzato e divinizzato”'""’. 

Il volgersi costante di Nietzsche al mitico tempo deH’ElIade incor¬ 
rotta — oltre a derivare dal disgusto che una raffìnata seiìsiblerie co¬ 
me la sua non poteva non provare per la bolsa e mediocre umanità 
del suo tempo, impastata di grossolane ipocrisìe, trasudante ignobili 
virtù borghesi e vili rancori plebei — è un volgersi alla solare chiarez¬ 
za di una perenne ricreazione, sempre rìnnovantesi nel segno dì un 
continuo contatto tra l’uomo e il sovramondo, la dimora degli dèi. 

Un tempo e un luogo in cui la storia non esìsteva e il tempo st^so 

(62) E più clic religiosi^ in senso indctcrmuiiiCOi politeista, cio^ pagano, Cfr, ad esempio P. 
Klossowsky, Nklt;sche, iipoiìteismo e in // Verri^ n. 39-40, novembre 1972| 

pag, 129; il rìfiuto dì costituirsi in una morale atea, cbe« per Nietzsdie, non h meno Im- 
spìrabìk della morale monoteista*', 

(63J C.P. Janz, Ktfn diNieksvhe Laterza, Bari 1980,1, pag, 85, 

(64) Cosi P. Boudot, Nietzsche^ Canicci, Assisì-Roma 1972, pag, 70. 
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era ristretto nella sfera delle rappresentazioni; ma altrove, nel pòSe- 

® presente, e il futuro era già tutto nel 


Non si creda, magari seguendo la litania auto rassicurato ria che da 
alcuni dwenni una infima esegesi è riuscita a sovrapporre al solilo¬ 
quio del Solitario, che la polemica anticristiana di Nietzsche non 
avesse i connotati della cosciente riappropriazìone della tradizione 
occidentale: al contrario, ranticristìanesimo di Nietzsche fu precisa- 
mente un momento restauratorioi il filosofo tedesco, estraneo alla 
cu tura moderna, ebbe ben chiaro il divario tra le vere orìgini della 
spmtualità europea e certe involuzioni legate allo spirito borghese 

e a sua epoca, incarnato dall’intellettuale-medio guglielmino e dal- 
la sua piccola morale luterana, 

^allacciarsi drantico mito greco significa, per Nietzsche, tornare 
^ originario delia nostra civiltà, scatenando in tal modo le 

benefiche forze deU'istintualità naturale. Di fronte allo spettacolo di 
meschma grandeur mercantile esibito dal Reich bismarckiano, cosi 
tunzionale alla corrotta e corruttrice moralità cristiana, Nietzsche 
mvoca il suo sogno neopagano: “Ma a nostro conforto”, si legge ne 

fucila della tragedia^ ‘^sorgono presagi, che, ciò nonostante, lo 
spinto tresco, immune nella pienezza di una magnifica salute, nella 
prò onmtà della potenza dionisiaca, sì riposa e sogna, in fondo a un 
precipizio inaccessibile, come un cavaliere caduto in sopore: precipi¬ 
zio, dal quale s innalza fino a noi l’inno dionisiaco, per dirci che 
questo cav^^e germanico sogna anche adesso nelle sue sacre e au¬ 
stere visiom il vetusto mito dionisiaco della stirpe. Nessuno creda, 
che lo spirito tedesco abbia perduto per sempre la sua mitica patria, 
se esso intende tuttora il linguaggio degli uccelli che gli parlano dì 
quella patria. Giorno verrà, che egU si troverà ridesto, in tutta la fre- 
schezM mattutina wguita a un sonno portentoso; ucciderà allora i 
raghit annienterà i maligni nani, svegUerà Brunilde, e nemmeno la 
lancia di Wotan potrà precludergli la via!”*®. 

Parole tanto chiare vengono da Nietzsche poste a basamento della 
sua^ncer^ca instanrabile dì una nuova religiosità. Qui troveremo in 
stabile dimora sia il mito classico che il suo collegamento con la più 
vasta paganìtà precristiana. Come osserva Janz, “qui, nella Nascita 


W3J «j. W«ii. uopQ ««ftstìte, Ad*!phi, minuiQ is 74 . nagg 40 e 
m F. Ni«»d,e. IM dm Irogedk, {Kll), Utcr«. Bari 1969. ^g. 195-196. 
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della tragedia, egli acuisce il contrasto nella contrapposizione tra sa¬ 
ga di Prometeo e mito del peccato originale, che per lui diventano 
inoltre tipici esponenti della natura ariana (Prometeo) e semitica 
(peccato originale), col che viene impostata in germe la tematica 
deir Anticristo’ * 

Si ha dunque in Nietzsche, da un iato il severo e pungente indicare 
nella natura, terrìbile e vìva, il destino dell’uomo nuovo dionisiaco; 
e dall’altro, lo sferzante ammonimento a separare un tale bagno dì 
istinti dalla tradizione adulterina del giudeo-cristianesimo, giunta al 
suo umbratile meriggio. La natura è indicata da Nietzsche innumere¬ 
voli volte come il luogo ove unicamente sarà possibile all’uomo lo 
spogliarsi di se stesso per salire, gradino dopo gradino, lungo la scala 
deir evoluzione, fino alla suprema realizzazione, il diventare se stes¬ 
so; si “diventa ciò che sì è” avanzando tra gli istinti e scegliendo an¬ 
zi, provocatoriamente, proprio tra i più immorali. 

“Anch'io", afferma il filosofo sàssone, “parlo di ritorno alla na¬ 
tura, benché ciò sia propriamente non un regredire, bensì un arrivare 
in aito — in alto nella natura e nella naturalità elevata, libera, persi¬ 
no terribile, che gioca, può giocare, con grandi compiti.,,’’**’. 

Non è la natura letteraria e imbellettata di Rousseau, quella cui 
pensa Nietzsche, ma la semplice e superba essenza generatrice dove 
imperano gli impulsi primari, quelli che legano l’uomo al proprio 
sangue costringendolo infine a divenire nulla dì meno di se stesso, un 
essere aH’altezza del destino: “Chiamo un animale, una specie, un 
indivìduo degenerati, quando hanno perso i propri istinti...’’**’’. 

Mentre dunque l’uomo nietzschiano sì avanza tra ì relitti della de¬ 
generazione moderna — cosi duramente investiti di disprezzo nelle 
pagine violente de L'anticristo, ma anche altrove — e con tanta rab¬ 
biosa determinazione prende la via del ritorno alle proprie orìgini, 
potente egli vede levarsi il nemico da abbattere; i lo sciamare incom- 
posto dì una turba di schiavi nel cui gracchiare il filosofo ode l’in¬ 
ganno più atroce mai patito dairumanità: qualcosa che quegli schia¬ 
vi, tra di loro, chiamano cristianesimo*’"’. 

07) C.P^ JanZf Vita di Nietzsche, cit., pag. 406. 

(68) F. Nietzsche, Crepuscolo degii ktoti (1888), Newton Compton, Roma 1988, pag. 76, 

(69) F, Nietzsche* L'aaticnsto (1888)^ Newton Compton, Roma 1977, pag. 27* 

(70) Cfr, F, Nietzsche, Genealogia delta morate (1387), Newton Compton, Roma 1977, pag, 

55: con gli Ebrei si Inizia la rivolta degli schiavi della morale: rivolta che ha dietro di sd 

duemila anni di storia e che oggi abbiamo perso dì vista solo perchd essa ha vinto"* 
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Irt condotta da Nietzsche fino ai giorni del- 

esclu<iìva w? ^ * abissi della profondità, non ha i caratteri di una 

rtpr* fcea ' ^ <^ntro Qualcosa, ma porta pure i segni positivi di un 

ebràico.n»nr * cristianesimo (e specialmente nella sua variante 

modem*^ ma è anche per il paganesimo; contro la società 

mnltì Hi' ^ décadence^ ma a favore della civiltà pagana dai 

za eoi n' i valori dell’istinto, della poten- 

enìftra m della lotta, della gerarchia, deirimmoralità, si- 

ciò. incarnato dal pietismo 
tTraw 8«ve bagaglio moralistico, antivitale, inna- 

d»> f domande retoriche poste da Nietzsche in apertura 

cario 1 ,’J® * tremenda e spoglia immediatezza, ci indi- 

cwoi incolmabile voragine che divide Nietzsche e l’universo dei va- 

Ta e condotto a nuova consapevolez- 

pri*et}an*e^**^”*i? u' ^ attitudini generati dal giudeo- 

cietà dell-Oedinte ~ ~ *o- 

Questo trionfante inno alla vita, questo canto aU’esuberanza del 

‘^ì ** del paganesimo nietz- 

^ano , e il contraltare dell’esangue rinuncia cristiana alla vita, 

castigo della cwne, della vergogna per il corpo, cioè della contro- 
natura imposta dal dogma testamentario. Ciò che per il primo è sani- 
à prorompente, salutare attaccamento alla natura, per ì] secondo è 
al contalo contraffazione, artificio, vizio. A questo risultato, se¬ 
condo Nietzsche, l’uomo europeo erede della plasticità ellenica è sta¬ 
to condotto daU irrompere della mentalità ebraica e dalia sua so- 
vrapposizione al mondo classico greco-romano^’’. 

(71) "Che cosa i buono? - Tutto dò che ndl'uorao accresce il senso dì potenw la volontà 
th polaaa, la poinua stessa. Che cosa é felidtà — La scnsaiifm,. h.i fa,r„ ■ ' '* 

fe, ^ una ^stenza viene vinta. (,Primo principio dd aostro amore per la dt^TdetoU^ 

> malriusciti devono soccombere. E bisogna anche dar loro una mano in tKsTchf™J^ è 

!?.-srsr 

Adeiphi, Milano 1971, pag. 211: ‘‘Pagano ò dir dì si a dòdieà naturale il 

in dò che i naturale, la -naturalezza*. Cristiano ò dir di no a dò che ò nitóri il 

goiti in dò che i naturale, l'essere contro natura". ™ ' ’•“"*'** 

C73) Sul rovesciamemo dd valori Iradizionalb operato dalla "rivolta deali schiavi" rrkHana 
cfr.. tre i numerosi spunti possibiU, F. Nietzsche, AldUi *1 AeneeS 
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Come riassume efficacemente Eugen Fink, Nietzsche ha ben colto 
il centro focale deU’awenuta dicotomizzazione tra l’uomo occiden¬ 
tale e la sua tradizione nel diffondersi di un elemento esogeno, a luì 
profondamente estraneo: **ll Cristianesimo è orientalizzazione del 
mondo antico, il capovolgimento dei valori aristocratici di Roma e 
della Grecia, è la rivolta degli schiavi orientali contro 1 loro padroni, 
è una nevrosi religiosa, una malattia della vìta”^’^*. 

11 paganesimo di Nietzsche, turbinosa e mai doma volontà dì vive¬ 
re, sì configura dunque come visionario bagliore per una umanità in¬ 
fine ricondotta fuori degli steccati della morale: nel dominio della li¬ 
bertà suprema, pregna di "spirito della levità”, dove bene e male, 
divino e demonico perdono il carattere dì antitesi perenni, quale con¬ 
ferisce loro il Libro giudeo-cristiano, per avvilupparsi in uno sfondo 
dagli incerti e sfumati contorni. Il concetto aristocratico di religione 
come lo concepiva l’ideale classico della paganità era invece runico 
discrimine nell’ordine delle cose; un ordine già nell’antichità più vol¬ 
te minacciato dalle pulsioni subliminali dì una specie inferiore; "In- 
somma; il cristianesimo si adatta slVantìpaganesimo già esìstente, 
radicato dappertutto, ai culti che furono combattuti da Epicuro... 
più esattamente, alle religioni delle masse itiferiori, di donne, di 
schiavi, dì classi NON ARISTOCRATICHE”''^. 

Ritorno alla natura, dunque, e poi lotta al cristianesimo, che è ve¬ 
duto come un ventre che ha lungamente riscaldato nel proprio seno 
tutte le uova della degenerazione, dall’abbrutimento moralistico al 
predominio degli inferiori, al socialismo, alla democrazia. A petto dì 
ciò Nietzsche annuncia un nuovo paganesimo, ma che poni su dì sé 
ben evidenti ì sigilli inconfondibili della più alta autenticità; gerar¬ 
chia e aristocrazia. Una religione "per tutti e per nessuno", cioè per 
pochi; "La mia lotta contro il prevalere degli istinti del gregge, dal 
momento che la scienza fa causa comune con loro; contro rintimo 
odio con cut si tratta ogni specie di gerarchia e dì distanza”*'^. 

s(ra, Nietzsche « it naiionalsùciafismo. Armando, Roma 1987, pag* 149, a proposito 
tcrpretazìonc dì Nietzsche da parte dì Ernst Bertram: cnstiancsìmo avrebbe falsificato 

reredità culturale greca* Pertanto, Tamore dì Nietzsche per la cultura greca pfcsocraUca va dì 
pari passo con l'amote per un genuino germanesÌTno e di conseguenza per una genuina dtmea' 
sione religiosa'** 

(74) E* Ftnki ta fiiostt/ta di Nietzsche^ MarsiUo, Venezia 1973, pag. 159* 

C75) F* Nietzsche, Volontà di potenza, dt„ pag* 321* 

(76) F, NieUsch«, Vvlontà <lipot«iK/a, cit., pag. 106. 
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Nletoche, col grandioso Dramct polifonico che erompe dalle sue 
pagine incandescenti, è un momento di assoluto rilievo nel cammino 
che la cultura antimoderna europea intraprese dairOttocento in poi 
nel tentativo di chiamare a raccolta quanto di più vitale e positivo 
fosse ancora rinvenibile nella tradizione precristiana, per assicurarlo 
quale piattaforma per una rivoluzionaria riacquisizione del proprio 
patrimonio culturale da parte della declinante civiltà d’Occidente. 

Egli, nella sua passione solitaria, seppe indicare con chiarezza ine^ 
quivocabile quale fosse il senso e la direzione del rovesciamento da 
luì vaticinato, né avrebbe potuto parlare con più evidenza dei valori 
da luì sottoposti a rivalutazione come di quelli da lui scacciati dal 
tempio della sua nuova paganitas^^K 

Il fatto che “Feterno ritorno di tutte le cose vuole anche il ritorno 
degli dèì’'^*^, colloca Nietzsche al centro del diffuso sforzo intellet¬ 
tuale di liberare la civiltà europea dalle soffocanti incrostazioni Cri¬ 
stine per rendere di nuovo visibile il lontano chiarore delle mìtiche 
origini pagane.. Uno sforzo che lo stesso Nietzsche aveva riconosciu¬ 
to in taluni suoi predecessori, Goethe per esempio, a proposito del 
quale non mancò dì sottolineare il distorto stereotipo legato al suo 
calmo, non problematico classicismo — secondo un^ìmmagine per¬ 
venuta fino a noi —- e mettendo invece in valore il suo significato di 
modello per un nuovo paganesimo, “Goethe che rappresentava per 
Heine il prototipo dell’elleno”, scrive Walter Kaufmann, “serviva a 
Nietzsche come modello di quel paganesimo che egli opponeva al 
Cristianesimo: egli era il 'nuovo barbaro’ — il superuomo della fede 
dionisiaca”^, 

Nietzsche è dunque l’anticristiano, il neopagano annunciatore di 

(77) Che numerosi intdkUUAii privi di bussola vadano da decenni negando tale messe di evi¬ 
denze, sfibrando i loro ingegni al fine dì sottrarre Nietzsche alla sua niosofia c — ciò che è lo 
stesso — al suo mito, £ un sintomo di quella degenerata décadence tanto sofferta dal filosofo 
sàssone, A questi smarriti vorremmo dedicare» quale epigrafe al loro morto ragionare, questo 
ritrattino scritto da Nietzsche stesso; *'1 miei crìtici mi hanno fatto spesso r impressione di ap- 
panenere alla caturiHei non ciò cAe si dice* ma che h h rfrài, e in che senso proprio io possa es¬ 
ser giunto a dirlo — db sembra costituire il loro unico interesse, un'invadenza ebraica contro 
la quale la miglior risposta sarebbe in pratica un calcio. Si giudica me, allo scopo di non aver 
nulla a che fare con la mia opera: di questa si spiega la generi — e con ciò risulta sufndente- 
mente — confuiata": h^ofonrà dipoìenw^ dt„ pag, J l«^ 

(78) P. Klossowskjf, Nietzsche^ ìf politeismo e h parodia, cii„ pag, 133, 

(79) W, Kaufmann, Nietzsche Jìiosdfo, psicologo, antkrisfo. Sansoni, Firenze 1974, pag, 
396, 
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un cataclìsmìco ritorno alle fonti stesse del mondo occidentale; e^, 
superbo creatore dì miti, manipolatore sapiente delle antiche divinità 
e delle più arcaiche certezze, ci appare più che mai quale spirito pro^ 
fetico agitato da profonda ispirazione mistica e religiosa. Egli si ab¬ 
bevera al sacro ed è con tono vaticinante che invia Zarathustra tra gli 
uomini affinché annunci loro il nuovo cominciamento; non più sop¬ 
portazione, lagnante trascinarsi nella vita; bensì affermazione spon¬ 
tanea, naturale, “danzante" della volontà di potenza, che è volontà 

di 

Al di sotto deirombra che si allunga dal grande simulacro sul qua¬ 
le geme blasfemo il dio vinto: la croce, il legno millenario che si offre 
ogni volta a moltitudini affrante dalla colpa di esistere quale simbolo 
perfetto della contronatura, Nietzsche rintraccia le orme ben visibili 
di un passato che è ancora qui, davanti ai nostri occhi. Basterà voler¬ 
lo: “Finché non dica la volontà creatrice: Ma cosi io voglio! Cosi io 
vorrò ! * ’ (Zarathustra), 

Restringere la potenza trascinante del pensiero di Nietzsche in po¬ 
che frasi è operazione ^empia’ che non vorremmo commettere; tanto 
si accetta di rischiare al solo fine di aprire lo spiraglio bastante ad 
una semplice ma fondamentale riflessione, che iti questa sede ci inte^ 
ressa più ancora di altre. Il paganesimo, che in qualche misura nel 
Terzo Reich si cercò di riabAitare — per la prima volta dall’antichità, 
come manifestazione di religiosità comunitaria espressa in un mo¬ 
derno Stato nazionale — non era una vuota icona dissepolta ad uso 
di rappresentazioni folk loriche o di elucubratone dissertazioni da 
parte di strampalati filosofi: esso costituì un fuoco vivo, una sincera, 
vissuta passione ideale per un numero grandissimo d’ingegni che 
hanno fatto la cultura stessa dell’Occidente, Tra di essi, Nietzsche è 
solo il più grande. Questo sotterraneo legame che, ai massimi vertici 
deirintellettualìtà europea, unì per secoli uomini distanti tra di loro 
per epoche, tempra, carattere, capacità, interessi, sìgmflca che la re¬ 
ligiosità naturale — quale appunto il pagsuiesimo politeista si rappre¬ 
sentò organicamente — ha continuato a sopravvivere incorrotta, al 

<80) La dirfcmua è colta assai Iwc da A, de Benoist, in Comedi può essere pagani? ^ cìt., 
pag^ i8€; '^L’nppo^jàQine posta dairautore dì Zanthusifa tra Dioniso e il Crocifìsso nO'ii è 
Topposizlonc tra uno slancio vitale che sgorga soddisfatto dì sé, e una molle volontà dì soffe- 
renza, bensì ^opposizione tra un modo tragico dì vtven; la sofferenza e un modo cristianù dì 
sopportarla”. 
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8«i. datola « U cosmo dai suoi ». 

s . oeua sua fantasa, dei suo Irtpidantt amore per la vita. 


Parte II: Elementi di paganesimn 

<taa OermfJS^ coltura popo(«„ 

all’indomart S'^^vóteime ' d' 

durre ì suoi effetti deleteri «niia “i^lustrialc non mancò di pro- 

poJare. Memorie collettive che compagine po- 

e eh. «ddamanm '"deum i srxoli 

Pession.,. d^ ^ "" «“■’l»''' 8 cchiacciant. 

vaiìsrano v.loc«nmK dislocSe .'S'i'uiil òf ' - 

nan mano che nuove abitudini * processo inesorabile 

c.«x.rU di iavoro «datl^t^rrS'os’r'^^™' 

ÌSS'uSSrto d? ì" ">»- 

ne, incentrato sulla distruzinne h ® omologazio- 

we da tempo 

una tenuta sostanziale del tradì • ° sociale in cui si verificò 

foilo ai valori pteoistiaiil iii^?’”f™'^ ” ' <*' do'IIo ri- 

noo «Userò né wSfta mS? «»“'>«• Q“‘ 

dustriale e la sa ni ba nda delle midi nuovi; la rivoluzione in- 

m di là dell, vSS^SfSrr^"* ** PP«- 

«dnU di qumte sadiche Srono/ir u Sì.' “'*’'?P“.''-,D«n‘ro ‘ 
dell’Ottocento, fuori della Germania primi decenni 

fenomeno che fu la creazione defla rS ® disumanizzante 
quale, schiava di un pu^Tranad ^"dustriale. la 

del dio-profltlo, le fabbriche, u w li3ìr"“?” f 

dine di uomini, donne, tamWU,^ 
cosiruha in forrnuau .««ur. dd cephal. 
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temporaneo. Masse di miserabili furono gettate nella fornace del la¬ 
voro di fabbrica, mercé il violento sradicamento, il sopruso morale e 
psicologico, il brutale sfruttamento: fu una vicenda di proporziom 
bibliche mai prima vista, una catena d’ingiustizie e di sopercbierie 
che costituisce lo scheletro da sempre ben nascosto neU’armadio del¬ 
la opulenta società del benessere. Ma di questo olocausto, che inte¬ 
ressò generazioni di infelici neU’arco di oltre un secolo, il saturo neo¬ 
capitalismo rampante non ama parlare. 

La Germania, dove più tardi che altrove l’industrializzazione era 
passata alla sua capillare opera di stravolgimento e polverizzazione 
socio-culturale, fu ancora per qualche decennio risparmiata e le sue 
antiche città rimasero per il momento alla tranquilla ombra delle lo¬ 
ro cattedrali gotiche. Qui, c più ancora nelle vicine campagne, la tra¬ 
dizione era cosa viva né alcuno avrebbe potuto pronosticarne l’in¬ 
combente crepuscolo, li ritmo cadenzato della plurisecolare comuni¬ 
tà rurale fu l’elemento privilegiato che assicurò alla cultura popolare 
la possibilità di prolungare la sua parabola, disponendo, in parte in¬ 
consciamente, in parte con chiara consapevolezza, le proprie difese 
da opporre all’assalto della disgregazione progressista. E fu qui, in 
questa riserva inesauribile che era la cultura nazionalpopolare tena¬ 
cemente avvinta alla terra, che per tutto l'Ottocento e anche per i 
primi decenni del Novecento sopravvisse la memoria storica degli 
antichissimi insegnamenti tradizionali. 

Questa memoria fu il fulcro di un retaggio prezioso che si presentò 
all’impatto con la seconda e più virulenta rivoluzione industriale, 
quella a cavallo dei due secoli, ancora sufficientemente saldo, in gra¬ 
do di sostenere Tultima pressione. 

Ciò che dal Terzo Reich verme riportato in auge non era infatti un 
esotismo cadaverico, ma un precìso universo dì significati ancora vi¬ 
tali, se pure gravemente corrotto e minacciato da vicino di definitiva 
dispersione. 

La memoria pagana è certamente tra le più vive aU’intemo della 
tradizione e delle consuetudini popolari in terra tedesca, essa si mo¬ 
stra chiaramente all’osservatore quale momento essenziale di autori¬ 
conoscimento da parte di un popolo dalla marcata personalità stori¬ 
ca e culturale. La religione naturale, non più per vìe manifeste ma, 
data la presenza deirintoUeranza cristiana, necessariamente per vie 
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ascose o addirittura occultistico^inizìatiche**’*, continuò a scorrere 

sottmaneo ma vicino alla vita quotidiana delle po- 
pneo psicologicamente legate all’ordine ancestrale delle 

na(M) ” *1'*®*! ambito, lo spìrito 'quantitativo' della società moder* 
iwnetrò che latamente e faticosamente, facendo sì che il 
, ^ non si spezzasse, ma anzi permanesse come 

sthpe™*^^ Ulteriore attraverso la quale parlava Io spirito deUa 

La società rurale 

demV società rur^e tedesca era, ancora in epoca mo- 

Doeeìàva wil * ®ulla comunità di villaggio la quale, a sua volta, 
sua Dìù «nlìHa ^ mdissolubìle tra famiglia e podere come sulla 
centi» fin Ha! * ^solare, secondo una legge consuetudinaria vi- 
in Pniii«ìiji p lontani. In questa situazione, che ad esempio 

all'innuenza delia politica rurale e colo- 

SerSiS!?- 1'" dall'Ordine Teutonico e al suo siste- 

conninìà 8tu izidi (5c/i«/zend(S//èr), prosperava una sorta di 
Tmen^ « icario, in cui aveva larga parte il fé- 

® (GenossenschafO, cui si de¬ 

legava tra gh altn il compito dì assegnare le aree lavorative'^'. 

precristiana cfr^'jMfctiir il iradiàoni sapiendaJj e religiose di ispirazione 

(1931). Ed. Mediterranee. Roma 1971. Svila 

cfr. ancora J. 

1971 lOfpIntiutlamo confenvio/aneo (1932), Ed, Mediterranee, Roma 

=-2SS~sSS~~:=2: 

t6 la tradizione alia Dmnria ” |J>f« M««radizionah. Sul cammino che por- 

cfr. J. '*«' cristianesimo, 

339 e segg. •noaemo (1934), Ed. Mediterranee, Roma 1969, pagg. 

(«3) Circa le connessioni tra culuira tradizionale e razza cfr ad «empio B u T ■ r~., 

lum «d einofagìa, Casini. Roma 196S. nag. 39 Ha» • , n’nr J? ’ 

Bompiani, Milano 1974, pagg. 19 . 6 O. * cultura, 

(84) Cfr. A. voB Haathaasen, La castiiuzhmtdel terrìtarlo . | ..m inAaVv II 

cfr. F. Lisi, Ilsistama nationale di tcanomia politica (1841) "^o-S**** 

123. Sulla comunità di famiglia e di vilhZo S^aOeSà 

von Maurer, Storta delia ctatliartoue di villaggh la OermaniB cfr^nolirc G.L. 

dell’Europa, Jaca Book, Milano 1979. pagg. 1 n e seguenti. ^ 
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In questo tempo in cui “il villaggio era una corporazione di pos¬ 
sessori di casa e di corte fondata sulla proprietà comune della terra e 
dei suoi diritti reali (che venivano suddivìsi per Fuso tra i 
membri)’il senso comunitario — che è stato a volte strumental¬ 
mente confuso con un inesistente comuniSmo — non precludeva ma 
anzi favoriva il permanere della famiglia e della proprietà, attraverso 
il particolare significato attribuito all’eredità, concepita non mate¬ 
rialìsticamente come bene quantificabile e grettamente economico, 
ma come un valore etico, momento essenziale di tutela di un ordine 

assicurato al succedersi delle generazioni^. 

AlPinterno della comunità rurale si attuava un sistema di rapporti 
sociali che, fondato com’era sull’equa distribuzione delle terre lavo¬ 
rative, generava spontaneamente una ripartizione degli utili fra tutti 
i membri dell’economìa associata, per cui quasi ovunque il dato che 
colpiva 1* osservatore era l’assenza di grandi concentrazioni di ric¬ 
chezza e al contempo l’assenza di sacche di povcrtà^^. Un diffuso 
benessere — ovviamente riferito agli stiìfidctràs rurali dell’epoca — 
sembrava costituire la regola della realtà contadina nella Germania 
ottocentesca. Tale relativa prosperità agiva direttamente in due dire¬ 
zioni da un lato, creava le strutture atte a rinsaldare il potenziale ag¬ 
gregativo già di per sé insito in una coesistenza collaudata dai secoli, 
dall’altro, con il senso di sicurezza e dì continuità che riusciva ad in¬ 
fondere, quello stato di benessere ingenerava un più alto grado di co¬ 
scienza comunitaria, tanto che può dirsi che fenomeni di spontaneo 
'interventismo’, quali la resistenza anlinapoleonica, furono sostan¬ 
zialmente di carattere popolare, esattamente corrispondenti alle ini¬ 
ziative di mobilitazione intellettuale del tipo di quella vista a propo¬ 
sito di Fichte, 

Ovunque in Europa TOttocento registrò episodi dì combattivo 
conservatorismo da parte delle classi contadine: la nuova situazione 

(85) Aa.Vv., // sQftgw e ta terrai, cìi., pagg. 592*393, 

(S6) “Il possesso familiare è conservaiQ nella sua integrili, non per U vantaggio personale 
dell'erede, ma per il benessere delta generasdone di cui fa parte e per la stabilii^ delle genera¬ 
zioni future": F. Le Play, La costituzione sodate M territorio di Mannoyer (1S77), in 
Aa.Vv., Esangue e (a terra, cìu, p«g. 575, Si veda anche W, ROsener, /contadini nei medioe- 
vOi Laterza, Bari 1989, pagg, 249*250, 

(87) Cfr. Aa. Vv„ It sangue e la terrai dt„ pag, 394, nota: “In questi villaggi {.„) non ho vi¬ 
sto poveri, nt uomini carichi di debiti, né ricchi, ma quasi tutti erano egualraeme in buone 
condizioni, ed avevano un risparmio di alcune centinaia di talleri nascosti sotto il focolare". 
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rMtt>rmat **5**n° * * corruzione del sistema feudale medievale e ca¬ 
detta i/ifo * spesso servile sottomissione ai padrone terriero, 
Offrii tari» lealismo dinastico e di avversione ad 

le rearinnì amento socìale: basti pensare ai casi famosi del* 

temmtn ^ n antirisorgimentali, in Italia, oppure, preceden¬ 
temente. a quelle antifrancesi in Spagna. 

tà Contrario, data la struttura particolare delia socie¬ 

ria e del òn*« ° appunto suU’istìtuto della proprietà comunlta- 
conflimriS non umiliare, il tradizionalismo delle masse popolari si 
Datemalictnn Ottuso passatismo autolesìonislico e succube dei 
aDD^Qnria 7 ;nn*^*.^ onalc, bensi proprio quale momento di cosciente 
senti levato al? ^ peculiare patrimonio di cultura espresso dalle 
spesso Dresento^ c^pagna. Qui valse un legame opposto a quello 
rurale da semne^f °u Europa: la vicinanza tra piccola nobiltà 

mune lotm^rnr contadini, uniti nella co- 

dal territorin prevaricatore dì una grande nobiltà sradicata 

lenze extrasemm * assegnata ai vari principati daile po- 

n^extragermaniche in virtù di mereconsiderazicni di calcolo poU- 

dd”cS'di’ni!*r!4 rivelatrice. La •guerra 
dei nuovi fàudata ■ ■ ****?**® «sscnziaimeiite contro l'arroganza 

resDressiiuie di iilL*” *t®ssati allo sgretolamento del Reich, era stata 

iSfT °°r' 4ai drammi famosi di Goe- 

riidi SSSliT'd"'’ "ri" Issata al beni mate- 

aa, ai cui peraltro non disponeva che in misura minima ma leeatis- 

zioni?SSne imtóore!** ® profonde motiva- 

nitet^oiM*deUammuri?à*'’ chiaramente una ma- 

“f matuntà politica propria alle classi popolari, istin- 

tiv^ente portate al culto patriottico delle Ubertà ted^che e impe¬ 
gnate sia ad Insolere contro i coalizzati int«-s.«: h - • ^ 

ne perseguiti dai francesi e d^S Ta S f 
taggio storico, culturale, sodale'^. ’ ‘ proprio re- 

(88) Sui caratteri 'antlitazioiiAlj* delle virie dintìc»' 

Stati tedeschi si veda ad esempio U, Pdnz ai Ldum poste ai vertici degli 

ni e Owtoldi, Milatio IMO, peg, $6. dove si Germmia, Baldi- 

. w. «we a tìttm». che i principi «nemici deli'Impcro. p«u- 





Dopo aver largamente dispersa l’antica nobiltà rurale, quella che 
aveva visto il cavaliere passare mattina nei campì e il pomerìggio 
al torneo”, e averla sostituita con slombate dinastìe di sradicati lon¬ 
tani dallo spirito della terra, che a lungo in seguito osteggeranno il 
movimento unitario tedesco, la pace francese di Westfalia (1648), 
nella sua veste di VetSQiUes qìììb //Yrew/n, sancì onerose involuzioni, 
quali, ad esempio, Tintroduzione della servitù della gleba, pratica¬ 
mente fino aS allora sconosciuta in Germania; gravami non tali, tut¬ 
tavia, da polverizzare il tessuto sociale e l’immaginario collettivo ti¬ 
pici della cultura popolare tedesca. 

Al riparo dei loro organismi comunitari — la famiglia, la corpora¬ 
zione, Tassociazione ecc, — gli insediamenti contadini e quelli urba¬ 
ni — in presenza, come si era, di una costellazione di piccole città, 
mancando allora in Germania pressoché completamente il grande 
agglomerato — rappresentavano la realtà tedesca, alla metà dell’Ot¬ 
tocento, come espressioni vive di una stabile concezione esistenziale, 
i cui motivi ideali sono da ricercarsi in una sostanza culturale ben 
precisa, dove il ruolo dei valori originari della stirpe costituiva il cen¬ 
tro e l’anima stessa della vita comunitaria. 

In questa realtà i vari organismi periferici della Chiesa erano riu¬ 
sciti ad inserire stabilmente il loro congegno religioso, concepito 
quasi esclusivamente come mezzo per fiaccare lo spirito libertario 
dei tedeschi e guadagnarne così Tacquiescenza, Le pratiche di evan¬ 
gelizzazione violenta, dove l’alternativa era stata tra l’abbandono 
della religione dei padri e Teccidio — una pratica cui purtroppo si 
abbandonò la Chiesa avvalendosi de! braccio armato di determinati 
poteri secolari (a cominciare da Carlo Magno in poi) — ebbero un 
loro seguito logico nel famigerato ius r^ormandU m base al quale al 
prìncipe veniva assegnata la potestà d’imporre ai suoi sudditi la reli¬ 
gione da lui prescelta — cattolica o riformata che fosse —, ovvia¬ 
mente senza alcuna previa consultazione della volontà popolare, 

do«ovraiiL, incominciarono a crescere cancerosamente” all'indomani della 'guerra dd conta¬ 
dini'. Circa il Tìs^uliato della Guerra dd Trent'annì, che trarallro rimandò la unificazione te¬ 
desca di buoni due secoli, cfr. AJ.P. Taylor, Storia della Germania, Longanesi, Milano 1971, 
pagg. 20 e segg. Per una analisi dd rapporti intercorrcnii tra contadini e nobiltà nella Germa- ^ 
nia dd XVI secolo si veda J.P. Cuvillìer, Storia d^la Germania meàievak^ cit*, 11, pagg. 439 e 
segg., Del fenomeni di intolleranza antidinastìca in epoca moderna sì parla anche in Plren- 
nc, Storia d'Europa^ Sansoni, Firenze 1956, ad esempio pag. 4SI: '*Tuiti ì diritti che si oppo¬ 
nevano alla potenza della corona si basavano sulle tradizioni”. 
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di che governarono ]a German*™^° *®^83niente le aristocra 2 ie apoii- 
sura dì come la religione cri^anfWestfalia. dà la mi¬ 
noranza affatto avulsa dalia .« • t espressione di una mi- 

estranea alle radici noDolari •® ovunque del tutto 
venutosi ad inserire nella ** ruolo di elemento esterno 

scndo in nulla rappresentativo della^rTd'^- 

inri. 3 tradizione e della cultura popo¬ 

la cultura popolare 

vestigia pagine®Si*a?cor?tn innanzitutto contro i ricordi e le 
vano. Da allora prese ad inlnn?J? ™edjevale tenacemente resiste- 
festività cristiane a quelle oasano ' pratica di sovrapporre le 
nuità swéj^/e cristiana d?S S! *® assicurando la conti- 
non facile estirpazione. tradizionalismo che sì era mostrato di 

di cui è prova UhTO^odi^ccoufff tradizioni - 

e della saggezza popolari Dortatn a ^ !®S8ende, delle consuetudini 
rateili Grinini, da von Arnim da Clem^* Herder, dai 

ronoartefici di idealizzazionJden^^L^T*f“* 
cornice paesistica assai vìva e ^ inquadrate in una 

foratura ideologica legata airassoeìai?^ 
anche a mettere in riHevo le cSnSn°“f ® P°P°‘o “ 
s lano, dove si era attuata con oimi e ^ ' calendari pagano e eri- 

secondo al primo. La mentalità^eii!^'^^^? giustapposizione del 
PO ovunque particolarmente ItnS contadine era un 

porale le quaU fm dai tempi più remo?® ^ 

torno delle forze genesiche S Ì'- "“P^^hiavano Petemo ri¬ 
trae, fegato alfe scansioni sSari ? àTcikoV 

wmcidere con il giorno natale di Crkl fatto 

do il pnmitivo significato. **”’ °‘^“*^donc in questo mo- 

Nel sole le genti indoeuropee avev»n„ , 
massime divinità, a Roma (il So/ x celebrato una delle loro 
SonnengorO. per i quaU U solstfefe JS- ‘ 

significato di simbolo di rinascita’ “ 11 ™?^^*^®®*'''® ^ particolare 

- « pia ba«<. ddb «little. - „ <‘■'■"«">0 

«PPMW come duello iu cui 1. 'lua 
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della vita’ sembrava estinguersi, tramontare, sprofondarsi nella terra 
desolata e gelata o nelle acque o fra le cupe selve, da cui però ecco 
che subito dì nuovo si rialza a risplendere di nuovo chiarore- Qui 
sorge una vita nuova, si pone un nuovo inìzio, si apre un nuovo ciu¬ 
cio” 

Allo stesso modo ci si comportò nel caso del solstizio d estate, da 
sempre solennizzato come festività della luce apicale, con riti circon¬ 
fusi di fuochi e fiaccolate che in Germania sono a tutt'oggi ripetuti, 
sia pure in chiave folklorica e ricreativa, che tuttavia nasconde a ma¬ 
lapena l’innata suggestione tedesca per le scadenze temporali legate 
al viaggio cosmico del sole. 

La festa di me 2 iza estate è divenuta quella di San Giovanni, così 
come quella dell’equinozio di primavera fu fatta coincidere con la 
Pasqua, mentre il Carnevale, legato alla Quaresima, trae orìgine esso 
pure da festività precristiane, quali i BucchQìiQliQ a Roma e le feste 
silvestri in area germanica^*. Similmente, gran numero di eroi popo¬ 
lari 0 luoghi 0 oggetti sacri sono stati in seguito assorbiti e fatti dive¬ 
nire santi o inseriti nella tipologìa devozionale quali reliquie, oppure 
in qualche modo associati alle feste cristiane- A questo proposito, 
può essere ricordato a titolo d’esempio U caso della quercia, 1 albero 
sacro dell’antica religione ariana, a detta di Frazer “venerato da tut¬ 
ti gli Ariani prima della loro dispersione”, tanto che può dirsi che a 
luogo d’origine di quelle popolazioni fosse “una terra coperta di fo¬ 
reste di querce", quindi a Settentrione^'^ 

(89) Cosi J, Evola, Romei e iiNatale ^solare*delia iradizione nordico-aria^ In La difesa della 

razza, anno JV* n, 4,20 dicembre 1941, pag, 9, Sul perm^ere dì preseiue pagane neU'ininia- 
ginario popolare si vedano a titoio esemplificativo: Gargticbet*J,D- Laiauxy Arte profana e 
religione popolare nel medio evo, Fabbri-Bompiani-Sonzogno-Etas, Milano 1986, e P, Burkc, 
Cultura popolare neii*Eiiropa moderna, Mondadori, Milano 1980- Più specificatamene sulla 
sovrapposizione cristiana alle festività pagane: F- Cardini, i giorni del sacro, Editoriale Nuo^ 
va, Milano 1983, spec- pagg, 58 eseguenti. Inoltre: A, Cauabiani, Càlendaiio^ Rusconi, Mila¬ 
no 1989; J-A-S. CoUin de Piancy, Dizionario delle reliquie e delle immagini religiose (1822), 
Newton Compton, Roma 1982; E, Le tradizioni net mondo rurale^ in Aa-Vv-, lime- 

raviglioso. Misten e simboli deirimmaginarìo occidentale, Mursia, Milano 1988, pagg. 49 1 
segg; A, Rivera, // mago, il santo, la morte, la festa. Forme religiose netta cultura popolare^ 

Dedalo, Bari 1988, spec. pagg. 15^- 

(90) Cfr. P, Burke, Cultura popolare, di-, pagg. 177481, 204-205, 224-228, Cfr. inolue 
J-G- Frazer, // ramo d^oro (1890), Boringhicrì, Torino 1981, II, pagg. S64-3S5 e ^98h 

(91) J,0, Ftazer, li ramo d*oro, cit*, pag. 1,024, Orca la piovcnlciua iperborea ddk genti 
ariane, accertata attraverso Tanalisì comparata dd lesti vedici e ave^d, cfr, il noto e contro¬ 
verso studio di L,G,B. Tilak, Lo dimora artica tki Veda (1903), ECIQ, Genova 1986, In pani- 
colare pagg. 300 e seguenti. 
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mentato da ohpII Roma presente nel fuoco di Vesta, ali¬ 
si li rìtroviamn a ^ altcro) e gli usi ignei ad essa connes- 

clie in Germania ceppo bruciato nella notte di Natale, 

era cornunement' h-" d’Europa ancora in tempi recenti 

della Quercia ci i ^ Qucsto accenno alle venerabili virtù 

tura ?a auaJe ^ vasto quadro delia sacralità delia na- 

di riferimento ner •” preindustriale un essenziale punto 
wme Quemi d^rh Popolare tedesca. Il culto degli alberi, 

centrale ouasi h* rivestiva in questo ambito un ruolo 

le tan archetipo della vita, e come tale ritenuto inviolabi- 

che prev^evrn germani- 

corteccia dì un aihc di chi avesse anche solo danneggiato la 
va essere conem*» *** sacrificale che evidentemente dove- 
ai fine nsarcimento di una vita con un’altra vita, 

che era stato turbato™ naturale (oggi diremmo ecologico) 

trta^Hcnio ecclesiastiche contro l’in- 

tradizionale ebbe Proprio alle popolazioni legate alFordine 
stata vista cóme im" il suo momento culminante ed è 

del auotidìann Hall intesa a separare gii attributi sacrali 

siivltà pagara ancora iSriuiSit'i “ 

adlda nae.di aa^a coBctive, di cMi popoUri, n cui rcn» di libc 

5 onc doaua ic. ddl.__^io,ia, rif„„S'.,1!iSTaS;i 

battere la tradWn^i r * chiesa si impegnarono ad ab¬ 

battere la tradizionale familiantà col sacro, poiché ritenevano che 
esso alimentasse rirrìverenza"™. ^ ritenevano ctie 

Il paganesimo stabilisce la nozione di sacro tra i suoi più saldi fon- 

njelmriddiuSSpJof^^^^^^^^ 

. . .. 1 ^ ^ del sacro nel circuito dei ritmi esi 

Mcncoa: ad che a onginu iu virtù dd «, «sere ••categoria “rri 

im J, 0 . F>*z«, // mmo d’vn, cit., voi. I, p». 176.177 
(93) P. Burke, Cutiura popolan, di., pa,. 
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dello spirito razioriaie*^^^\ diviene col tempo un segmento della vita 
associata, non più disgiungibile dalla storia* 

Il tradizionalismo germanico in epoca moderna ebbe ben chiara 
questa indistinzione tra sacro e profano, dando vita a teofanie scatu¬ 
renti dallo stesso mondo della natura: non un’architettura teologica 
freddamente compulsata, ma la semplice, ispirata lettura della vita e 
delle sue leggi conferiscono i poteri di sovrannaturalità propri d sa¬ 
cro. È per questo motivo che, secondo Mircea Eliade, '*non si può 
parlare di ‘naturalismo’ o di ‘religione naturale’ nel senso che questa 
parola ha acquisito nel ventesimo secolo, poiché il ‘sovrannaturale’ è 
afferrato dall’uomo religioso attraverso gli aspetti ‘naturali’ del 
Mondo”Questo, per affermare che il termine ‘religione 
naturale’, pur sufficientemente indicativo, appare in un certo senso 
restrittivo, poiché la natura pensata dai pagani era portatrice dì pro¬ 
fonde istanze religiose: “Gli dèi hanno fatto assai di più; hanno reso 
palesi le diverse modalità del sacro nella struttura stessa del mondo e 
dei fenomeni cosmici 

Tale attinenza fra religione e mondo della natura prelude alla stes¬ 
sa sacralità del tempo, dalle popolazioni ruraG da sempre sentita nel 
suo aspetto d’inviolabile presenza dei poteri sovrannaturali: il conta¬ 
dino avverte tale presenza e su dì essa disegna la propria esistenza e il 
proprio lavoro, facendone di conseguenza altrettante propaggini del 
sacro^^. L’attitudine, caratteristica delle associazioni umane dì tipo 
tradizionale, a sacralizzare il tempo, probabflmente a séguito di no¬ 
zioni astrologiche trasferite sul calendario della vita quotidiana, si 
traspose ben presto nello stesso sistema del rituale e della simbolica 
popolari, i quali investono di nuovo direttamente la vita comumtaria 
come momenti topici in cui l’immaginario vive e ripete se stesso. 

La fantasia collettiva tipica della cultura popolare germanica dette 
vita a fenomeni strettamente connessi al mondo della natura e alle 
sue manifestazioni, le normali come le abnormi (le quali ultime era¬ 
no esse pure espressioni della volontà divina, da decifrare quali segni 

(94) R, Otto, Usaavt Fduinelli, Milano 1987, pag, 163. 

(93) M, Eliade, // sacro e ii profano, Qorìnghiefi, Torino 1973, pag. 76. 

(%) M, Eliade, li sacro c ii profano, di,, pag. 75, 

(97) Sulla sacralità maglco-rdtgìosa della nozione dì lonpo in ambito tradirionale ri veda 
H, Hubert e M, Mauss, La r^presmtaùone dei tempo nciìartUzionecncita ntogid (1909), in 
Durkheìm*Hubert-Mawss, Zeorigfwid'd poter/Boringhierì, Torino 1977, pagg, 95 e 
segg. 
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co di *ammnn’^ if *®‘^°** monstrum ha il significato etimologi- 

mo della Parlandoci di una grande vicinanza deU’uo- 

vive ed anchp nordico in particolare — al mondo in cui 

la ricerca della di proiettare su fenomeni patologici 

VoUcsgeist nencA A realìzzazìonc; Vanima germanica, il 

naro il DoLednt* ^ «empio l’eroe popolare anche come lupo man- 

guidà e oadronec’ ■ * mondo dei misteri naturali 

guiaa e padroneggia gh istinti più arcani”*'. 

divinatoria la diversità -- ora estatica, ora magico- 

figure desìi'isnìrafìy dominio — comune alle classiche 

rioni erano anmr» o da ìmpeto guerriero. Queste figura- 

popolari deU’OttowHl*^ Co vive nella letteratura e nell’immaginario 

conti nelle esnerìp tramandate nelle leggende, nei rac- 

in ispecie contaHinlI^® Patrimonio secolare del mondo 

m ispeae contadino, piu di altri legato all’onirico e al fantastico. 

Riti nazionali 

carsi nell’aniinn Ti”^ s^P« il modo di tramandarsi e di solìdifi- 
g^i^ta Ss/"* anche in presenza della soprag- 

strpoDoSè-Sa® "®**® tSP^he delia fe- 

sia popolare, questa rappresentava il momento corale di ricerca e 

=fS“iiSs™“ 

di ‘nadonalmazioiKddfe°2S'“taSdV‘'“? 

una reW». m. cffa,™ mobìUt«ion, 

Queai à «trlna^.K> i» mote fonne. tra luqudi .^ella «lebra- 

(9SJ Cfr. O- Chieda Isnardi, Hivpo ntentutro com^Tug,^ 

9 1 
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tìva del monumento nazionale, nel suo spesso diretto colLegarsì die 
antichità germaniche, era certamente tra le più evocative e coinvol¬ 
genti: immerso nel paesaggio naturale, il monumento — di cui nu¬ 
merosi esemplari costellarono la campagna tedesca specialmente nel¬ 
la seconda metà dell'Ottocento — doveva parlare il linguaggio della 
tradizione e indicare le vie di una nuova potenza*”*. 

In questa rappresentazione confluirono svariati impulsi culturdi. 
Uno, riferibile al concetto germanico di religione civile, che intende¬ 
va rendere concreta la connessione tra il passato e il futuro, entrambi 
accomunati in una medesima idedizzazione circonfusa di religiosità. 
Un secondo momento fu senza dubbio il nascente nazionalismo, fa¬ 
vorito dall'affermarsi della variante pietista già in atto dd XVII se¬ 
colo, la quale sfrondò il cristianesimo dei molti suoi orpelli teologici 
e secolari, che non corrispondevano al carattere religioso tedesco, e 
si sviluppò da movimento intimistico-indivìdude a sostenitore del 
patriottismo popolare, nell'intento di connotare i'amor di patria dei 
valori cristiano-tedeschi. 

Occorre infatti a questo punto ritornare dì sfuggita sulla particola¬ 
re interpretazione del cristianesimo da parte della sensibilità tedesca, 
che si rappresentava la figura del Cristo e ì dettami evangelici in sen¬ 
so tutto peculiare, ben inseribile all’interno della spiritualità germa¬ 
nica, e affatto discosto dalla lettura giuddco-paolina de! Libro. Si 
ricordi in proposito la figura eristica tratteggiata nello Heliand, 
prossima die raffigurazioni croìco-ieggendarie associate d canto di 
gloria per la spada del Dio Signore {Hengott)\ oppure la celebre rap¬ 
presentazione iconografica del Sdterio di Utrecht, laddove sì ha un 
"Cristo uccìsor d’uomini" celebrato nelle sue funzioni di capo e di 
re, eroe umano tra uomini, secondo una maniera impropria alla 
mentalità cristiana in senso ortodosso*'®*®. La stessa liturgia reli^osa 
cristiana, infine solidamente stratificatasi nel costume tedesco e da 
questo reinterpretata, venne vissuta in Germania anche nel suo 
aspetto di potente fonte di coesione, strumento immanentistico atto 

(99) Sull’ugomento vedi C.L. Mosse, La ma^onaUTxaziona deffe massa, U Mutino, Bolo* 
gna 1974, pagg, 55 e stgg, 

<100) Cfr* le Hwwcgtn, Vantidiltà, cristianesimo, in Romana- 

simo e german^mo, Morcelliana, Bresda 25].; corrìspondenza a questa Im¬ 

magine di C^sco la crìstianUA germanica antica vede la Chiesa come una rassegna di milkìa, 
come la schiera dì Oìsio in guerra". 
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nazionali che nel corso dei secolo XIX emerse¬ 
ro c pervennero poi a cosciente maturazione. 

sen^ihn?il°it«-^ cerimonia pubblica che nacque da questa diffusa 
cretizzb npit ^ *** operante estetica della politica, si con- 

cui cretóone di determinati ‘spazi sacri’ in 

DO simfaoTnpìo ^ h’ confluivano ad un tem¬ 

po simbologie tradizionali e cristiane. 

II- Prfàedeva alla costruzione dei luoghi sacri al 
valutato nri t nazionale era talvolta ispirato al classicismo ri- 
sernmi dS “"l Winckelmann"«>. e ben rappre- 

zona dominnntp **’ * P tempio eseguito su canoni ellenici in 
ricalcato sulla JI** Danubio, presso Ratisbona, ma talaltra 

SS^TriSt^l^ di Teutoburgo. oppure come i nu- 

DÌo di ouelln fa ® niedievaleggiante, sull’esem- 

Skb ato te WnTf dove i Maestri Cantori avevano 

cetebrato te loro feste e Lutero tradotto la Bibbia. 

sabato ‘ si ” paesaggio tedesco"»' e l’edificio con- 

il poDolo diveniva mistico tra passato e presente, e 

u popolo diveniva testimone partecipe del proprio risveglio 

comuSoITtenT suprema sanzione l’ideale 

della stirpe dovevann *^^ 1 *** P^dti per le costruzioni celebrative 
ti di qume germanichT^ carattere specifico: paesaggi fol- 

ed emblematico ai cir ’ prossimi a qualche vestigio antico 

scienza il monuinA » * ®| erseva il sìmbolo della ritrovata co- 

lezza c^sica avrebbe^* tracciata la via lungo la quale la bel- 

su?R^”Iw mVmI nazionali - famosa queUa di Hambach 
xeno, dal Mosse giudicata a fondamento del culto nazionale"»' 

lur» e la plasUca ntóoreUs^d^T*ci?.'o"i^^‘ in «cguito l*ar<;hi«t- 

«e//'flrtv (l75S-17e7}, Einaudi, Torino 1S71 id «L. Winckeltnann. li bello 

nid e litutglei ripresi negli anni dd Tene Rrich efr V' **'!»** 

smo, Laterza, Bari I9S3, pagg, 174csegg, cufturale defnazh 

noi) Sulla compenetrazione tra paesaggio e Vofk neU’id-^i i -i 
tesca — Olì si rifaraimo anche noti Iwii^sHitìnalsìH^^^^ ^onaipopolare oitocen- 

cufOiflafi M Terzo Reich^ 11 Saggiatore, Milana ima origini 

mi C.L. Mosse. 
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—, aggiungendosi a quelle più propriamente reUgiose e ^e areiche 
tradizioni ancora vitalii costituivano cosi il tessuto unitario di un 
continuum attraverso il cui percorso si riconoscono ogni volta ntor- 

nanti gli eterni caratteri della cultura popolare, ^ 

Davanti ad una qualsiasi delle pitture di un Caspar David Fne- 
drich^'®"^ è ancora possibile per noi figurarci quale fosse la sostanza 
deirimmaginativa nazionalpopolare nella Germania degli anni a in¬ 
vailo della proclamazione del Secondo Reich, quando essa perfeao- 
nò il suo processo di evoluzione socio-culturale. Sullo sfondo di un 
vedutismo nordico, dove asprezza e armonia di forme convivono» si 
celebra il primo piano ora del pensoso protagonista umano, ora del¬ 
la maestà enigmatica di mistiche cattedrali gotiche oppure di antiche 
tombe d’eroi: questa la sostanza del G€ist ricondotto a nuova consa¬ 
pevolezza, in una espressività senza tempo che è muta eloquenza, la 

maniera germanica di essere, ^ ^ 

Alla fine delFOttocenlo, ottenuta l’unità, avviato il dirompente 

processo di industrializzazione, ingaggiata la gara economica con le 
potenze capitaliste, dietro ai fasti militari con i quali il Secondo 
Reich celava le proprie contraddizioni, si produsse in realtà un feno¬ 
meno di decisiva rilevanza, che è necessario sottolineare nel senso 
che a noi interessa in queste pagine. La maturazione d^^ autoco¬ 
scienza popolare da un lato e r approfondimento dell’analisi intellet¬ 
tuale da un altro, portarono ad un cambiamento che, specialmente 
alla luce degli avvenimenti posteriori legati all’affermazione del na¬ 
zionalsocialismo, giudicheremmo risolutivo. Mentre nei secoli mo¬ 
derni successivi al Medio Evo la tradizione pagana, pur presente in 
modo sotterraneo e a più livelli, si ridusse a disarticolata memoria, 
l’Ottocento e, ancor più, i suoi ultimi decenni, conobbero un risve¬ 
glio della coscienza nazionale e popolare tale da poter già essere defi¬ 
nita questa come neopagana, poiché consapevole della tradizione 
germanica, dei suoi significati, della profondità del suo tacito mes¬ 
saggio, e determinata a riproporli sia problematicamente, a livello 
culturale, sìa comunitariamente, quali modelli comportamentali 
apertamente riaffermati. 

Si passò dunque, in un certo senso, dagli sparpagliati relitti 
dell’arcaica religiosità al neopaganesìmo in senso proprio, maturo 

(IW) Cfr, H. Bflrsdi-Supan. Introduzione «L'flpereoompfcw di Werf/iefc, Rizzoli, MQuio 
1976. 
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Oggetto dj ri^pproDriazifintì i 

re recitò un ruolo aggrettativo”*.«*l***° simbolica popola¬ 
ccio di trasmissione delia • nel suo proporsi come vei- 

denti o, più tardi i quali il movimento degli stu- 

fuoco, alle fronde di auerda ' ‘ ^ 

aperta, si andava pronaBand!!.’-®* comune ali'aria 

rlzzazione di comportament' ®^®’!® '^®“J^°*’attitudinealla valo- 
nenti le origini pagane Si diffo d ‘Sleali strettamente atti- 

dizione e il suo unWeL Passone per la tra- 

zante società industriale e globale rifiuto delPavan' 

derante, soprattutto nel suo ^ ‘*°i “n ruolo prepon- 

spewo a quelli individuali * momenti comunitari ri- 

considerate ben più significative SI*^***’ collettive erano 

dividuo isolato. Le canzoni non * ««‘orealizzazione deli’in- 

costarsi. attraverso i iSS teSiS' 

munì (...), L’individuo era lim It T*^'’ ® « valori co- 

sicuravano la fusione, non con alcunché 

vente comunità della tradizione”*'®’' ^ ®s‘ratto. bensì con la vi- 

cerimonia coUettiv^relSa^o dv?"^' dovette essere intesa la 
rae, d^’iininaginario popolare sempre le due cose insie- 

archetipo, allorquando rituaU, wri innf 

re, sunboU, geometrìe lituraiche tii« ’ niarcc, preghie- 

^ intanto, taaito il “■ "" 

divenire della vita tradizione « ! mobilitazione nel cadenzato 
tradizione c rivoluzione che soitant combinazione fra 

verrà a compiuta espressione. ^ ‘ nazionalsocialismo per- 

Con il raggiungimento dell’unità nnu,;. , x. 
marna, alle quali cosi spesso semb,J? • Popolari in Oer- 
senza l’antichità pagan?X^*'Z ‘i*«imulata pre- 

raonopolizzate come furono dal trionffr® autenticità, 

perfidaJe coreografìa ad uso deirelemanf^^”*^'*®'^^**’ ®“' 

“®" borghese c mercantile 

(IflJ) C.L. Mosse, ie origini caitufaU dt ■»« no e 

^ ^Odmemo dei giovani sì veda N. 

io. Padova 1984. // «tuatìonafsocìaiismo. Il ™ral- 
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egemone nel Secondo Reich^*^, I prìncipi informatori del ritorno al¬ 
la natura e alla tradizione che, sull’onda del Romanticismo, sì erano 
affermati per tutto TOttocento tedesco come autentiche forme 
d’ispirazione tanto per gli intellettuali che per il popolo, rimasero co¬ 
munque a presidio di tutta una cultura, andando a formare il com¬ 
posta spirituale su cui irruppe ben presto la macchina della società 
industriale e capitalista. 

Scosso dalPavvento traumatico dei tempi nuovi — che aveva pre¬ 
so Tabbrivio già co! ’48 liberale —, il mondo deUa tradizione conob¬ 
be in Germania un rafforzamento airintemo di determinate cerehie 
d’intellettuali e in ampie plaghe rurali risparmiate dal progressismo, 
un rafforzamento che era direttamente proporzionale all’alea morta¬ 
le che correva l’antico ordine: sbriciolato il sistema centrale "trifun¬ 
zionale’ per la crescita dei nuovi ceti*'®^, indebolita la comunità rura¬ 
le dal dissanguamento migratorio verso le città e verso T America^*^, 
corroso infine il significato antico di aristocrazia, legato alla stirpe e 
alla comunità delle generazioni^^^^ e sostituitolo con nuove e artifi¬ 
ciose aggregazioni*””^ la tradizione seppe comprendere, nei suoi mi¬ 
gliori rappresentanti e continuatori, che Taltemativa era adesso fra 
la mobilitazione e la sparizione. 

Si assistè pertanto ad una serie di avvenimenti intellettuali che, 
emersi per lo più durante la seconda parte del regno gugUelmino, ci 
testimoniano che la tradizione (da intendersi comprensiva del neopa- 

(106) Sui molivi di divergenza ira sìtuazioitic tedesca c evento unitariocfr. G* Mann, Stona 
delta Germànio moderna^ Sansoni^ Firenze 1964, ad esempio pag, 243, Suirìnserirnento dello 
Stato conservatore ridia nuova polìtica del Rcich efr, H, Btìhme, £ Vsceso dada Germania a 
grande potenza, Rìcdardi, Milano-Napoli J970, pagg. 407 c segg. 

(107) Sulta struttura della società tradizionale basata sui tre ordini ancora in epoca moderna 
cfr. O, Niccoli, I sacerdoti, i guerrieri, i contadini, Einaudi, Torino 1979. 

(lOS) Cfr, H, Holbotn, Storia detta Germania moderna, Rizzoli, MUtmo 1973, pafig- ^-18, 

(109) Sul tradizionale concetto aristocratico dì eredità quale trasmissione di un patrimonio 
prima di tutto morale, in conlrapposizione al significato di eredità patrimoniale — d^ìndole 
puramente materiale — tìpico delle avanzanti aristocrazìe borghesi, efr, D, Sabbatucci, // mi¬ 
to, U rito c ia storia, Bulzoni, Roma 1978, pag, 354, 

(110} Circa la massiccia immissione — operata da Bìsmarck in base a calcoli di governabili¬ 
tà — dì elementi del grande capitalismo borghese nei ranghi della declinante classe nobiliare 
tedesca, efr, H, Holborn, Storia deita Germania moderna, cit,, pag, 315. Sul garantismo bì- 
smarckiano nei confronti delle dinastie nwrldionalì deirimpcro — che infoimb negativamente 
l’assetto del Rcich creando una pletora di competenze e di famiglie regnanti — e sulla conce¬ 
zione dell'unità quale contralto tra ^ monarchie efr, L. Cali, Bismarck, Rizzoli, Milano 1982, 
pagg, 424 c segg. 
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Parte I: Intellettuali nazionalpopolari del Secondo Reich 

Quando, negli ultimi anni dell’Ottocento, rintellettualità tedesca 
anttmoderna percepì con chiarezza i contorni della lotta che si anda¬ 
va preparando fra i principi tradizionali e quelli progressisti, il suo 
sguardo tornò, una volta di più, ad alcuni punti fermi del passato* 

Tra questi andavano rintracciate l’ispirazione e la forza morale 
necessarie per opporre resistenza ad un moto storico in apparenza 
già inarrestabile. Tornò così ad alimentare le coscienze il mito delle 
orìgini, proprio come un secolo prima, in pieno illuminismo, quan¬ 
do chi non si era rassegnato al razionalismo affidava alla riflessione 
comparativa un passato divenuto simbolo, insieme perfetto e perfet¬ 
tibile, di un mondo nuovo ancora possibile- Come già Justus 
Mòser*^^, che attraverso i contatti con la mentalità illuministica della 
sua epoca creò gli strumenti speculativi per elaborare un diverso e 
più consapevole tradizionalismo, cosi adesso, nel pieno dell’alta ma¬ 
rea positivista e materialista, gli intellettuali tedeschi si disponevano 
a utilizzare le nuove teorie per ripensare le antiche- 

Sì trattava dì fondare una mentalità storicistica nuova là dove ave- 


(I) Cfr, F, Meinecke, U Qrì^in! delio sforkismo (I93fl), Sansoni, Firena 1973, pag. 251, 
Per quanto riguartia le affinità ideologiclw dd Metnecke con rideoiogia nazionalpopolare, 
poi da luì stesso in certa misura misetmosduta, sì veda rautobìografia Esperiènze ÌS62'l9i$, 
Guida* Napoli 1971, pag. 251: "Cominciai a seguire con crescente simpatìa gli sforzi verso 
una riforma sodale dì Friedrich Naumann e della sua cerdiìa nadonalsocialc* Guadagnare ì 
lavoratori allo Stato nazionale, in primo luogo e anzitutto per intimo bisogno dì un’autentica 
comunità di popolo („.)d appariva necessario; questo crac rimaseli mio pensiero fondamen¬ 
tale". Su Justus MOser sì veda anche K. Mannhdm, Omservaiorismo (1927), Latena, Bari 
19g9, pagg* 135 e segg. passim. 
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finito col prevalfr#. 

st«vo lirismo, nobili ma Poetiche e rapsodiche di sugge- 

PTOfonde indagini scientifiche n all’esigenza di operare 

conservata intatta Ja’<:n reclamavano. Mdser, 

unitarie del popolo tedesco t *^°”’f”llea passione per le origini 
ani^^ ® 1*1 questo possiamo'logica illu¬ 
ne **^1’®**^^® ^cllo storicismo tede^* ™®®stro e 

® "®®Pagana. tedesco tardo-ottocentesco d’ispirazio- 

Osnabrack, rima- 

Dronr"^’ dal diritto aerma^**”‘^* contadino pro- 

dìrifi" '°**®“atllnì (il Ge/ios^L^ «ncentrato sul giudizio d« 

^mti consuetudinari ch^assStf ® 

temon^”**^^*^ concetto di pronrìprAUt In masseria, un 

mento ^|“®titica e razionale uno celebrazione ad un 

Su nel fLtu"! "«>- 

Poeticrinu?ir®"‘“^ neopagana, discesa 
consanpu^i*'^^^**** ® armatasi ora sui cultura romantica 

Smro 'Ittella ^ i *«°lo XIX. di una 

cmo lo 2 ««®S muti:?: -?«-''l®ntale. rafforzato 

nSL? doi duello dei Ranke, 

sta sede officiale del Secondo o ^^^”*0 nazionalista in Ji- 

stoSe^T?° P«>Prio la soS» " riguarda in que- 

intPoH- 0 letterati di varia „ ”®®P®®ana presente in diversi 

,. .. “‘“losico, spirituale. 

^ «n H.S. 

^ eSaS,\tS,;:J“"^'»ta=> l■in«„rio ti. i, 

.. ' ««‘■ftai ricevuta in 


(»v«llCA««e,£.to,,,„„ , «««iflca ricevute 

loriaJc e la comunìU di gìuduio efr ^ dt,, p,* jjg c, i h— 

(3| Su una certa semi bìHtì del Tr<wti»i. Gw ffrt, Mii 


terr 
Mìlan 
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dote dai tempi* Atteggiamenti come quello dì Houston Stewart 
Chamberlain, intesi a impostare Pìndagine sulla stirpe in senso posi¬ 
tivo e oggettivo oltre che spirituale, sono ìndice di un apprendimento 
della lezione soprattutto darwiniana, laddove il quadro storico e cul¬ 
turale va ad arricchirsi di elementi tratti dairantropologia oppure 
dalla teoria delPevoIuzione e della selezione naturale, nel senso so¬ 
prattutto di ricercare lo spirito di un popolo anche tra le leggi natu¬ 
rali che ne plasmarono i caratteri* 

Dal determinismo naturalistico prende dunque quota la sìntesi 
ideale e la scoperta che il popolo è un organismo vivente in continua 
crescita si accompagna alla certezza che i fini che sovrastano una 
stirpe — il suo senso storico, cioè — sono essi stessi legge di natura. 
Con H*S* Chamberlain sì ha Tesecuzione di un progetto dì evoluzio¬ 
ne culturale: alPidealismo classìco^% al suo individualismo, al suo 
astrattismo, tiene dietro un idealismo della comunità, la concezione 
che il valore delPuomo al suo massimo sviluppo è riflesso in una vo¬ 
lontà comune di ascendere alla propria identità. L’apparente mwca- 
nicità di una legge di natura che regola Io sviluppo dei popoli nel 
principio della differenziazione è superata dairidea che soltanto la 
coscienza di ciò che si è, e la volontà precisa di esserlo, costituiscono 
il tratto interiore di un popolo maturo* Il "fato del sangue’ non è nul¬ 
la se non è sostenuto da una volontà dì destino che sappia interpre¬ 
tarlo* 

Chamberlain “afferma ripetutamente che quando si è fatta scien¬ 
za con tutte le regole e con tutta l’accuratezza possibile, resta fuori 
l*e!emento più importante della scienza e del vero: la vita, la quale è 
sintesi unitiva, visione secondo l’aderenza al cosmo, simpatia con 
simpatia, energia con energia, vita con vita. Più che la scienza dei 
dati, vale rintima simpatìa unitiva: l’amore che rompe i confini tra 
essere e essere, e fa di un essere l’altro essere”^, U neopaganesimo è 
dunque la scoperta deU’altro, del proprio simile, nel quale si spec¬ 
chia amplificata la propria unicità. Non rifiuto della scienza, pertan¬ 
to, ma suo completamento nel senso di attribuire ai valori dello spiri- 

storia , d,l], coscicnrft cfr. Crìsfht/ìtsittto , siorkt nhfiow (1S97), in Ao siofìcistno 

«», a cura di P, Rossi, UTET, Torino 1977. ad «empio pasg, «23-824. 

(4) O. Cogoi, in // rowismo. Bocca. Milano 1937, paj. 44. definisce Chamberìaìn «vm fi¬ 
glio sinrituale dì Kani”. 

(3) G. Cognì, cit., pag, 43-44. 
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mananti dalle caratteristìt-h ° ai suoi valori spirituali, pro¬ 
destino e daUa sS dalla volontà dal 

di risveglio autocoscÌeme^da^MT"rf*lp^ ”” generalizzato fenomeno 
lora ambienti culturali che ai /P ^ ^ 'dentità popolare; sorsero al- 
cademica, miope e tarda net * deirufficialità borghese e ac- 
fondale della memoria rinmn razionalisti, agitava il 

re il compimento di una •' Qr^^sto suo oscuro opera- 

così ^onnulato intendeva andare religioso’ 

m questo modo Ja nuda e«ent?^ 1 ? « ricollegare 

Celebrazioni del p^aTo ^ ^«"so storico 

ad esempio le rinveniamo nel Doem"Thl'^^^*^°!^™' P^PoIo. come 
nostalgia delle origini* esse na' j odor Daubler, non sono solo 

culmine radioso, le iumìnosnom^ Pfctendere un futuro. “Il 

d simbolo di una storia emanarne divennero ai miei occhi 

b!er<« emanante da eventi interiori”, scriveva Ddu- 

Uno spirito religioso varfamAnt * 
ne, informa la volontà di crear<> * ’*^^crpretato secondo ispìrazlo- 
gione civile che si andava "««''a celi¬ 
li osservazione scientifica e di sensiblihà'*”^^*'*^ miscela 

polo, che racchiude la misteriosa vn- 5 del po- 

mento inconscio. tacite natura, assurge a eie- 

Il neopaganesiitio unifica sci^n?^ « i 
d carattere atavico e genetico di un ^ contatto fra 

sciente, ottenuta secondo un sistema estrazione co- 

crescente consapevolezza. Il subenne niaieutico' di maturazione e dì 
l’autocoscienza di sè, producono il J r ® 

talizzante che è la più tipica religioso panico e to- 

Qudlo che Friedrich Jahnehi^aM Trireligiosità nordica. 

divina insieme di un popolo non è cHp ^ *^**”*' l3 radice animale e 
crescita spirituale*’*. ’ ^ *“1 cammino della 

(6) Tb. DSubler. Mm/fibA/(Luce del Nord loii. • „ 

Einaudi, Torino I94S, pagg. 79-1OS. Egli appare coili'^**^' oNAferflSMi) 

«. «guiio imerpretau come religione civile dal ntóon "SSmò!^miotica popolare 
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Da quel patrimonio comune che è la cultura innata, formata ai 
caratteri fisici, dalle esperienze, dai traumi atavici, dalle conoscenze, 
dalle predisposizioni, che tutti vanno a formare Tinconscio collettivo 
di cui parla C*G. Jung, prende vita adesso la consapevolezza di tutto 
ciò e relaborazione di questa consapevolezza all’interno di una com¬ 
piuta Weltanschauung^ che è ideologia e religiosità nello stesso mo¬ 
mento. Scrive A, Tilgher: ^'11 neopaganesimo germanico è la religio¬ 
ne della Vita, concepita come potenza impersonale e soprapersonale. 
Anima del Mondo che continuamente genera senza mai esaurirsi ne - 
le sue creazioni. E basta questo per riconoscere in esso lo sbocco 
estremo del Romanticismo di marca tedesca che è essenzialmente 

una religione della Vita”^®^ _ ,v- 

Ma una religione della vita non è una religione della morte, i miti 

germanici, eroici e religiosi ad un tempo, pensano la rovma e la cata¬ 
strofe gloriosa, ma soltanto come seme che fruttificherà un giorno, 
al levarsi della nuova alba di resurrezione, dando seguito alla stagio¬ 
ne purificata e rigenerata del nuovo inizio. La morte, secondo la reli¬ 
gione germanica, non è che il viatico per una vita migliore, vita terre¬ 
na di coloro che sono rimasti, non solo vita eterna di chi ha compiu¬ 
to il sacrificio di se. La vita ultraterrena ha un suo^ posto racchiusa 
nella memoria popolare quale puntheon delle virtù individuali e col¬ 
lettive, eternila dì valori imperituri. 

La religiosità germanica si rivolge all’ìntima natura dell uomo, c 
un colloquio con le sue profondità* **La vita religiosa non è concepi¬ 
ta come fede in una credenza che si possa intellettualmente formula 
re in dogmi, ma come Tesperienza intima, più vissuta che espressa 
deir unione e aderenza dell’uomo alla gigantesca Forza vitale eh 
percorre come un soffio vivificante le membra del gran T^tto e gene¬ 
ra tutto quanto è in esso di vivo* Vivere religiosamente e sentirsi vi¬ 
vere in comunione col gran Tutto, meglio: con la Forza che dal dì 
dentro muove e anima il gran Tutto, e che, se non è il mondo, non è 
senza il mondo, in cui si esprime e si realizza”'^^ Ma questa stessa 
forza che anima la natura e che stabilisce le sue leggi non rirnane 
inattiva e sospesa nel nulla: essa crea, crea i popoli, le razze, le nazio¬ 
ni, assoluti che a loro volta generano una sensibilità religiosa relativa 

(8) A* Tilghcr, U n^pas^ntsimQ genmnko iti Mistiche nuove e mistiche mtiche^ 

Bardi Editot^i Roma 1^6, pag. 

(9) A, Tilgher. // neopegenesimo germanico^ cìt*, ancora pog* %, 
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e specifica; ‘la razza è D' * 

del neopaganesimo, '* principio cardinale 

mina è consistUo^d'unSrneHo'**'^^^ neopagana in epoca gugliel- 
cretezza del hic et nunc II fP°®«^e,all’arcaica religiosità la con- 
pare pertanto relativismo ™ jP'ritualista così formulato ap- 
all’antico imperativo delfico diversificazioni e ossequio 

popolo deve sentire l’oraoBlin al quale ogni 

nella sfera spirituale, seguendo la se stesso realizzandosi 

d proprio sangue. È in ouesto natura, la propria cultura, 

espressa da H.S, Chamberiain simbolica della natura 

razione intuitiva e spontaiea drun'^^ incontro ad una "figu- 

contempo fisica e metafisica” <2 <=osmica generale, al 

Questo retetivìsmo 

berlain come un tratto che conrrSiT smentito, è ribadito da Cham- 
ta alia mentalità degli Ariani in tolleranza connatura- 

invwe espressione culturale all’intolleranza, che è 

divinizzato dal neopacatiesìm ^"Pica deirebraismo*"’. Il ‘noi’ 
infinitesimale, ma un’entità conw^? * l’indefinito e astratto numero 
colui che 

; irne ed ossa, le cui radici sono ìnr» P'^’ti^iP'o» ma un uomo in 
prge è dunque eminentemente una nostre. Quella che ri- 

sione di un sentimento e di una sost^Jf h"^ comunitaria, l’espres- 
ma collettive: non è la passione mistica e di un’ani- 

sa^e vivo fatto di storia e d’impressLwInr *'''"'''™^'®"^^’ 

Polo, la sua maniera di cssw '‘“g«aggio culturale del po- 

fn questo modo, essere religiosi seconrf« i 
fica accettare ciò che la naturi ha So i J ««"J- 

(A/inenkette) che, generazione dopo genèrazio"®^ ^ 
lo, ha trasmesso i caratteri spiritu£?e®S? ’ 
me li suo completamento affidando all’ered'eT* ***^^®’ 
lo ha preceduto, il senso dei rispetto e de la 

P.r il ^X 

dino* i piiiKipf ledcschi, «he secon^ Iuì^Ìw <«8! "Per Questo «n 

rana come un trailo razziale rtrataj’'. ^ '**• '"•«'««ori. te) biasimllrjnt^' 
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Un bene prezioso da non disperdere nell'ignoranza ma da tutelare e 
da affidare, così riconsacrato, a coloro che verranno. Ogni uomo 
non è che un attimo tra il passato e il futuro. Egli ha un valore sol¬ 
tanto se è cosciente di questa sua collocazione, che rinnova in un 
breve spazio di tempo la medesima sacralità che è nell’attimo in cui 
sì genera la vita, E qui è situato il senso deirimmortalità — comple¬ 
tamente estraneo all'astrazione cristiana, basata unicamente sul cie¬ 
co Fideismo — come il neopaganesìmo la concepiva. Immortalità co¬ 
me successione delle esistenze, come rinnovamento incessante dì un 
principio vitale! “L'immortalità vera è la continuazione della razza, 
la catena delle vite, la conservazione di quella Keimzelle (cellula pri¬ 
mitiva, capace di creare nuove vite, senza morire, per semplice scis¬ 
sione), onde si origina ogni individualità. Immortalità, dunque, uni¬ 
versale, E resurrezione altrettanto universale. Il padre risorge nel fi¬ 
glio, l’albero nel seme, la notte nel giorno, l'inverno nefla primave¬ 
ra, Eterno ritorno; eterna rivelazione"^*^*, 

La cultura dell'ultimo Ottocento compie la sua missione nel fon¬ 
dere l'idealismo con la scienza nuova: gli insegnamenti dei Lamarck, 
dei Buffon, dei Mendel, dei Darwin vengono sposati alia poetica di 
Hòlderlìn, alle visioni di Nietzsche, alla volontà di Schopenhauer, 
tutto ripensando in nome di una nuova sintesi. Il senso religioso non 
aleggia nell’indeterminato: esso pulsa nelle tempie dell'uomo, quello 
vero, vivente, che soffre, spera, gioisce. Afferma H,S, Chamberlain; 
“Qui tocchiamo una delle conoscenze più profonde; siamo anzi sul 
punto di dischiudere il più riposto segreto di tutta la storia umana. 
Che l’uomo possa dirsi veramente uomo solo in relazione con ^i uo¬ 
mini, questo lo vede ognuno, (,,,) Ma pochi sono fin qui giunti a v^ 
dere, che questo divenir uomini e questo venire alla luce dipende in 
certo grado da determinati fattori organici, fattori che nel passato 
sono stati soltanto avvertiti inconsciamente dall'istinto, ma che ora 
che, mediante raccrescimento del sapere e l'educazione al pensare, 
gli elementi istintivi han perduto della loro forza, sarebbe nostro do¬ 
vere di riconoscere coscientemente e di apprezzare. C'è qui 
qualcosa che si può chiamare una legge sacra, la legge sacra dello 
svolgimento dell'uomo: una legge, in quanto si ritrova in tutta la na¬ 
tura; sacra, in quanto per l'uomo dipende assolutamente dalla sua 

(12) G, Manacorda ("Sincerus"), // nuovo pagonesitJfo gtrfnanicc (1935), Ltonardo, Ro¬ 
ma 1946, pagg, 46^7, 
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volontà, se vuol nobilitar^; « a 

riconoscere l’elementn n*!#. Questa legge ci insegna a 

umana"'"». »I fondamento di ogni nobiltà 

Questo muovere ver^r» l’im» • 

<:orpo. idea e realtà Sii . la sua sostanza — spirilo e 

nuovo, ina è impossibile ~ ® atteggiamento in certo 
lebrazioni nietzschiane deirti^m" * ooutesto non riandare alle ce- 

menda fusione d’istinto e d’imSi2?l° «uà pura integrità, tre- 
ogm sguardo rivolto aeli dèi or»,.- '*** Può desumere da 

^istocratici e signori di sé specchiati riflessi di uomini 

uva a „„„ diLZ’’^ 'f "“'“u che è ndl ’uonio sì sen- 

stessa! "n se stessa, non infuriava contro se 

religiosità one^ia ja aa» 

crisia della morale ma 

»nlilladi,in. in tutto IW??"'!. vita, riconosce la 
zione: *'Se il nostro petto** accetta- 

^emento immortalej se noi un™' ■ ' ^^nascondeun 

iwnsiero qualcosa di trascendente eh/» *”*"**’ attingere coi nostro 
tando con mani piene di passione ^en andiamo len¬ 

ii nostro cuore è una lotta fra Pinfin”^ ° '■aggiungere, se 
nostro corpo, il nostro cervello il nnl^ ^ " finito, devono anche il 
“"jJ"<=onimeiisurabae valore. ’ dubbio 

•nezzoper giuij^e!^ ® «iifficile iJ sostrato delle cose, U 

«ta, e perciò anche il ^5^, t v f Pavera 

'“^PPymibile significato"'’»».^ ^ include un profondo e 

voJ^ non <»mufjSta!dàirki^Jo^lTS unaconsape- 

vita, eh. considera sacra la vita, ama e 

à invece 

Puglia a quella dell’assiduo camivorn morale rasso- 

Però, di sapere come viene uccìso il vUelln^ sopporterebbe mai, 
il neopaganesimo raccoglie dall’tncBo 
033 Ci. ino r: -n ® arcaico a culto per 

ftìi !" cit., m» tn »i 

04) F. Nietzsche, Gentuhgia dtìk t 

OS) Q'., In G, Cogni, Razzismo, cit., pag/jj* ” **"*' 
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la vita nel suo complesso, in tutti i suoi chiaroscuri: Tuomo è carne, 
sangue, muscoli, idee, speranze, passioni- Tutto è stato elargito^ da 
Madre Natura, “Richiamarsi al sangue”, scriveva Giulio Cogni, in 
questo senso profondamente culturale, vuol dire quindi rifarsi al 
pozzo profondo: airorigine della realtà civile che è sempre, diciamo¬ 
lo francamente, più o meno, nella terra e nella carne* Così chi 
de il volto di una donna nordica intende tutta Panima nordica 
H*S. CUamberlain — ma con lui numerosi altri è passato alla 
storia delle idee soprattutto in forza di certe sue estremizzazioni con¬ 
getturali: Gesù era un ariano, figlio di Galilei, i quali a loro volta 
erano una razza aria circondata da stirpi semitiche; tutta la grande 
cultura universale è ariana; i Germani costituiscono il solo popolo 
razzialmente ancora non del tutto compromesso e conservano nella 
nobiltà del loro sangue il diritto al dominio, Date le pirami¬ 

dali speculazioni che sono state fatte a questo proposito, da parte di 
generazioni di mestatori, che hanno pescato i loro migliori argomen¬ 
ti nel torbido di una critica esclusivamente distruttiva e denigratoria, 
due parole di precisazione andranno spese* 11 fatto deprecabile che 
da un’esigenza prettamente spirituale, da un’ansia di elevatone ai 
misteri del sovrannaturale, quali furono il pagan^imo antico e la 
sua riscoperta moderna, concepita questa per lo più come chiave tu 
liberazione da una dogmatica teologica opprimente e da un rnorali- 
smo falso e mortificante, il fatto dunque che da un anelito religioso 
sia scaturito qualcosa di diverso, se pure tangenziale, cioè una forma 
di razzismo esclusivista che fu ìn seguito usato come leva di solleva¬ 
mento per interessi nazionali, questo fatto non intacca né la sostMza 
né il valore del neopaganesimo, del quale importa qui porre in rilievo 
i connotati di rivolta religiosa pensata come riscatto della spiritualità 
deir uomo e sua restituzione a determinate suggestioni interiori natu¬ 
rali, spontanee, innate, e non imposte da un certo numero di dottri¬ 
nari* 


(Itì) Q. Cognt, Ra^ismo, dt*, pag, 35, 

(17 Pcf un rìassvfiio critico ddla dottrina, razzista dì H,S* Chamberlain efr, J* Svola, l( flii* 
(o detsaffgue (1937), Edizioni di Ar, Padova 1978, pagg. 55-73, Usda un po’ perpl^i il fatto 
che nessuno studioso di cultura popolare o di religioni abbia mai spiegato in termini convin¬ 
centi la pratica cristiana c ìnd4 di rappresentare neUe iconologie devozionali k persone del 
Cristo c dì Krishna con ì caratteri dell'uomo di pelle bianca, dal lunghi capelli biondi e con 
espressivi occhi azzurri^ l’inconscio popolate ratihiude ciuindi un mistero dì più* 
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biologico, in cui c' Sdero'2***^'-'*** neopaganesimo, il razzismo 

pensiero, va riguardato cnm^*J' efnditì, oppure alcune parti del loro 
fine-ottocentesca comp nr.^ ^ if^ . ®®P*'e®®*one dell’epoca scientista 
re il nazionalismo giacobinn-*^ determinista andata a feconda- 
Sermatiesimo a volte cnsì nacque, ad esempio il pan- 

neoaniraìsmo feticistico dpi infatuato di sé, è una sorta di 

vocazione. Da autori e opSe che .2?"!° presente rie- 

nicioso infantìJismo, ci studieremn"^!r'*’’*^™”° ® questo per¬ 
di Un moto spirituale che fu estrarre la parte nobile e viva 

wniro della storia mondiale voglia giudicare — al 

razzismo’ è andata incontro nH E se la stessa parola 

meno la useremo serenamente lignificalo deteriore, ciò nondi- 
razzismo biologico c arrofiameV^®""®"*^?"" Ma il 

parte della storia di un movimeil » tratti non può fare 

sta, profondamente mistico can ” ifitoso tollerante e particolari- 
nore in dotti intellettuali come ■ P™'*'**'*;® commozione intc- 
epoche. Vorremmo soltanto ricorda semplici attraverso tutte le 
iSressione, come sempre alle nii'i « concludere la necessaria 
scompagnino virulenze ed dello spirito si 

inoscere il diritto di offuscarne l'i ®^^e quali non è bene ri- 

deiroccasionalità storica*'® f^tnagine, in quanto meri prodot- 

neopagan^imo^òn vS ri^L^l^™®” l’attenzione è che nel 

suà, quanto, proprio a] contrario originalità o di diver- 

confronti di quella tradizionalewntinuità e di conferma nei 

cercato di seguire le tracce. È in abbiamo 

professione dì fede cristiana in ouanti ^ spesso Ietta la 

SI rappresentarono valori più nronri» ® Charaberlain, 

senso proprio. Si ha in quwto^aso unT"*^- cristiani in 

questo caso un cristianesimo scremato della 

S'Sì'*™'’ fi*»- 

1989. U nota editoriale conunetua; "Per chi i m.n. 1 Dìoscurì, Genova 

questa lunga sequela di crudeltà edi ingiustirie*?»*^**^* '«trospettivo su tutta 

t^rh* ^"*"* **' « «fsienw la tonura, e ci6 con um r f«™vg pred- 

Inee che i perfettamente ignou alle legisiadonl dei pop”? ™aIS*q2‘5^‘* 
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tìpica armatura dottrinaria e affidato all'ispirazione che sgorga 
misteri della vita, *'Secondo Chamberlain”, afferma G*L, Mosse, i 
germani erano tenuti insieme dal loro sangue comune, ma egli crede¬ 
va anche in un cristianesimo germanico in tutto,simile a quello di 
Wagner, Tanto per cominciare, Chamberlaìn fondava la sua teoria 
su Kant che, secondo la sua interpretazione, postulava un’essenza 
delle cose situata al di là della ragione c dell’esperienza. Questa es¬ 
senza era la 'religione germanica’, la quale permetteva infinite pano¬ 
ramiche sulPanima e serviva a tenere la scienza entro ristretti limiti 

ben definiti’, 

Spesso il tentativo di liberare il cristianesimo dall’ipoteca eoraic^ 

diviene, nell’intellettualità dell’epoca gugUelmina, una scelta obbli¬ 
gata tra religiosità organica e incorrotta da un lato e religione mchili- 
sta daH’altro, in una specie di sublimazione inconscia del cristianesi¬ 
mo stesso alle categorie del paganesimo, È tipico di questa imposta¬ 
zione il pensiero dì Otto Weininger, per certi versi assai vicino a 
quello di H,S. Chamberlaìn, di cui ripete i timori nei confronti del 
giudaismo, veduto come perenne minaccia di alienazione pendente 
sulla civiltà occidentale. Scrive Weininger; “Ma di fronte al nuovo 
ebraismo si fa strada un nuovo cristiano; l’umanità aspetta impa¬ 
ziente il nuovo fondatore di religioni e la lotta tende alla conclusione 
decisiva come nell’anno uno- Ancora una volta 1 umanità ha la pos¬ 
sibilità di scegliere fra giudaismo e cristianesimo, tra affari e cultura, 
tra donna e uomo, tra specie e personalità, tra mancane di valore t 
valore, tra vita terrena e vita superiore, tra il nulla e la divinità. Ecco 

i due poli: un terzo regno non esiste” 

Il compito è quello di sempre, ritornare al proprio originano qua¬ 
dro di valori differenziante, recuperare la coscienza della propria es¬ 
senza particolare, solo in questo sforzo potendosi produrre quella 
realizzazione dell’anima collettiva che appare come la meta finale 
della nuova trasfigurazione dello spirito. Questo sforzo (Sr/ieften), 
eterna fase dinamica della SeA/iJucAr, 1 aspirazione germanica 
all’autorealizzazione dell’anima collettiva, è da Weininger concepito 
come un porsi di fronte all’alterità, al contrario-da-sé, in un gi<KO di 
riflessi nei quali riconoscere se stessi. importanza storica e il me¬ 
rito immenso del giudaismo”, scriveva con sarcasmo Weininger, 

(19) G-L. Mosse. ìi razzismo in Europ^t Laterza, Bari 19^» 115'U6, 

(20) O. Weininger, Sesso e carattere (1903), Feliiinellì, Milano 1978, pag, 330, 
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scienza di sestesso°neli*’a*^”*^'^*^*^i l’Ariano alla co- 

da che cosa deve Euardar«t- h n. mezzo dell’Ebreo egli sa 

so"«'*. La JucidaLS d ebraismo quale possibilità in se stes- 

attraverso il qu^iteror/e^a ‘ì mezzo unico, 

riore di una stirpe Se dimn^^ realizzazione ime- 

lontane e inconscie si fa eleraemò ri” • ” vincolo con le radici più 
deve essere. L’ebraismo fu sino ciò che è e ciò che 

culto continuo di sé e tale rima*», ^ manifestazioni un 

Paolo, se propr^l W* r- ebraicizzato di San 

legame con l'ortodÓSaSaica^^^^^^^ il suo rigido 

(-..) come superavo nellt zel^'^ner sentito dire 

della mia stirpe per Tatiaf-rn f religione tutti i miei coetanei 
padri*' (Gal, l, ]4)<^ ^ fanatico alle tradizioni dei miei 

ranza, il corrosivo nichili*^ p * ^ nascondono l’intollc- 
«i«Wmo ^'1 «» d™,.» del 

dwno dì una confessione leliinnei ’•*’’** odiunpopoloelanto 
■«nere n ' '«tó- SI deve ri- 

dello spirito, una costitii 7 inn ■ ®®'** 8 er, quale una tendenza 

nell’ebraismo storicThJ^rrto ad ognuno, che 

grandiosa”•**, ° solamente la sua realizzazione più 

La tentazione esclusivista è dunoue atfAsro^- 
natura umana, all’interno deli» 011=1 * ®**®*Siamento presente nella 
leranza e dell’òpprSe iSorf‘‘««’^n^ol- 
duta per chiunque, contraonos^n ai'i possibilità di ca- 

sitive dell’uomo di tempra CerW ^ ® 

quando percepisce che il Drìncìnrn ’• ' “'”*”**° saggezza aJlor- 
dicazione reli^osa. te^WTimT® ^eve essere in- 

«. d.« 1. tanni» ™ri«i i„ c^iirsTSici zór 

Sì ., 

l»- ' Il Mulino. Bologna 1987. pag. 

C23) O. Weiniitgor. Sesso e earpturv, di., pag. soj. 
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Al limile”, scriveva Adriano Tilgher a proposito del monotei¬ 
smo semita, ^*DÌo non solo non tollera nessun altro Dio accanto a sé, 
ma non tollera nessun*altra realtà, nemmeno il mondo, nemmeno 
1 uomo, e li degrada a mera parvenza, effimera e fuggitiva (***): ed è 
la ragione della eterna possibilità di rinascita del Paganesì* 
mo 11 fatto che questa rinascita sia avvenuta in un'atmosfera co¬ 
perta e a tratti soffocata dal pangermanesimo politico dà forse ragio¬ 
ne dei timori di Weininger; il neopaganesimo diventa intollerante e 
aggressivo quando assume ì caratteri deirantisemitismo volgare, 
cioè quando diventa paradossalmente semita esso stesso. Assorbiti i 
tratti salienti dell'mtransigenza ebraica, il neopaganesimo pagherà 
pesante tributo in idee ed immagine per questo suo connubio innatu¬ 
rale, Esso è stato dunque confuso col proprio contrario; legato al 
suo opposto, ne ha respirato il respiro: come il condannato medieva¬ 
le — quello che veniva legato vìvo insieme ad un cadavere — il paga¬ 
nesimo si è consunto col suo contrario, assumendone infine su di sé 
tutte le colpe. E certamente, la colpa delPintelIettualità europea na¬ 
zionalpopolare è stata di lasciare la rivolta neopagana in gestione ad 
un solo popolo, compiendo con ciò un vero atto di barbarie, secon¬ 
do quanto Weininger stesso affermava; ”La cultura potrebbe riceve¬ 
re la sua definizione da un opposto concetto di ‘barbarie', che desi¬ 
gnasse la totale noncuranza di ciò che altri, vissuti prima, hanno 
creato La noncuranza delia tradizione: è certamente questo U 
punto in cui Weininger, e con lui tutti gli inteUettuali tradizionalisti 
di questo periodo, giudica avvenuta la frattura col tempo presente. 
La cultura autentica è infatti quella che vive in sintonia con l'Ordine, 
secondo Fantica sapienza; “Poiché ciò che importa per l'uomo ge¬ 
niale è di essere in comunione cosciente con l'universo, anche nelle 
opere del genio dovrà essere visibile il pulsare della cosa in sé, il re¬ 
spiro delFunìverso''^^^ 

C'è in questa ispirazione io stesso battito d'ali dì Nietzsche e della 
sua drammatica cerca di una religione del genio umano, che potesse 
accendere neiruomo medesimo la scintilla della propria natura supe¬ 
riore: l'uomo deve da sé solo estrarre il divino dal proprio intimo, ed 

(Z4) A. TSigher, RitoiTiO ai poUfaismo (191S), in Mistiche nuove, di., pag. 81. 

(W O. Wdnmger, Uitimi pensieri intorno atte cose starne (1903), Ptigmnìm, Roma 
1980, pag. 121. 

(26) O, Weininger, Utrimi pensieri, dt., pag. 123. 
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mond Vermeil: “La nnl? proposito, scrive bene Ed- 
be stata un avvenimpnf,yV^j®^°”®’ aba cultura delio spirito, sareb- 
Serminazione in senn ali ® Nietzsche favorendone la 

personalità che conoi,™!^^° , collettive, a quelle grandi 

non alla fine deU’Aii»ìphf/'”° società alle realtà eterne, credeva 
'peccato attivo’ di Pmm»!* ^ nuovo ellenismo. Meditava sul 
Semiti; in nome della sua ‘peccato passivo’ dei 

attu Je”ó?’ eroismo, eon- 

dell’antico paganesÌmQ*l«rtJ|,°'!f viene formando sulle tracce 
zìone che non esprìme mtt ^ <luanto è umano, in una conce- 

quanto i più nobili inBeuni continuità evidentissima con 

Se dunque H.S. Chamha ' avevano espresso in ogni epoca. 

inagma vitale dal quale eromn^" **^*^^* di elemento ‘fisico’ quale 

lità ricondotta alle orieini in ^ Potenza rigenerata di una spiritua- 
gni di un brutale bioiofiismo espressione non si colgono i se- 

Putato emotivamente afla?c?wa in¬ 
ficiali — quanto, al contrarin ta da parte degli storici uf- 

wligioso trae vita dall’uomo è difróti sentimento 

di una qualche problematica rivela^- i" 

dX T"»" ”»* wnutoa i,ptSr,: 

•«Iraca sì »''«> trascinalo la cultura 

scala percorsa: li cammino non 
« conobbe autori comT^aulTe IZrT 
ansia di nuova spiritualità che aiL ■ * Langbehn, assorbì 
uno dei cardini attorno a cui moti T*''® ^ 

mistico Novalis; “Come può un^ "«opaganesimo. Le parole del 
siasi se non ne ha in sé il eerme? '°!”P*^*idere una cosa qual- 
deve svilupparsi organicamente in f destinato a capire 
è soltanto nutrimento, incitamentod^m*^'* ™Parare, 

suonate come il segnale sicuro che la „ erano già ri¬ 

parte da una volontà inconscia il r-hA a **^**^006 delio spirito 

bltalo creatore che f.t« wS ttral, "r ™ 

sera, diviene infine elev», eoscleira 

«71 Ih VnuKa. iw Gmmmìa ivnimfimHmi i ' ’ PtUSente, 

a» Nov«lis. AWftw{|7»*). SE, MilX l98s!'ÌiJ| 7/' '”*• P“B- 159- 
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Vewige Gegenwart in cui vive la spiritualità germanica, è il risultato 
deiropera instancabile condotta in nome del mondo spirituale (ge/- 
stige Weii)^ al quale si perviene estraendo dal mondo corporeo {k&t- 
perikhe Welt) la forza, la volontà, il fervore geniale che pl^mano 
Vanimo di un popolo; due mondi, due poli non disgiungibili se non 
al prezzo di alterare la natura con Tartifido, È questo un realismo 
mistico’ che tende a produrre una concezione totale, nella quale la 
religione diviene espressione di civiltà, 

E in questo senso che Chamberlain combina libertà tedesca e aspi¬ 
razione, pure tedesca, verso la rigenerazione spirituale, ma che sia 
fonte concreta di una precisa realtà e non solo istanza morale errante 
nel campo indefinito dei valori assoluti. La religiosità liberata dal 
dogma, afferma Chamberlain, è un frutto della stirpe; “In ultima 
analisi la rinascita spirituale è opera della razza, in contrapposizione 
alla Chiesa Universale che è priva di coscienza razziale; essa è opera 
della germanica sete di sapere e delFanelito tutto germanico verso la 
libertà”^^^ Si tratta deirantica libertà reUgiosa propria del mondo 
indoeuropeo, un giorno soffocata dall’avvento rivoluzionatore del 
giudeo-cristianesimo. Sia il sapere che la morale sono divenuti luo¬ 
ghi d’incomprensione e di lacerazione solo all’indomani dell’affer- 
mazìone cristiana. Scrive Chamberlain: “Come il giudaismo, cosi 
anche il cristianesimo sviluppatosi sotto Tinflusso romano, postula 
come dogma fondamentale la creazione dì un arbitrio illimitato; da 
qui l’antagonismo e l’eterna lotta fra la Chiesa e la scienza; nella cul¬ 
tura indiana questa lotta è sconosciuta, mentre in quella germanica è 
stata inculcata artificialmente. Allo stesso modo, fondamentale è il 
fatto che per gli antichi Germani — proprio come per gli Indiani e i 
Greci — la concezione morale non conosce Pesasperazione della lot¬ 
ta fra il bene e il raale”'^®^ 

L’eco di Nietzsche è qui presente con la forza di un presentimento, 
ed è nello sforzo neo pagano di liberare il germanesìmo dai suoi ceppi 
che si coglie l’orma dell’affanno nietzschiano inteso a restituire la 
Germania a se stessa, abbattendo tutte le sovrastrutture cattoliche, 
luterane, borghesi, moralistiche. Il grido anticristiano levato da 
Nietzsche diviene in Chamberlain un atto d’accusa contro Pìntransi- 

(29> H.S. Chamberlain, Die GntndlQgetì des nekm:xhnttn Jakrhanderts (J fondamenti del 
diciannovesimo eccolo, 1S99}, F. Bruckinann, Mùnchen 1940, voi. I, pag. S7J, 

(30) H.S, Chamberlain, Die Oru/M/toseri, cìi, voi. II, pog., 743. 


senza ebraica e oaraiu» 

“NeUa lóro 

Geova soltanto è il Dìo h i- nianiacali ed esclusivisti; 

mentre qualsiasi altra divin^fà • soltanto lui riconoscono, 

ce e priva della benché mi ■ considerata assolutamente falla- 

volesse essere soltanto il ran'n ® ^ anche Allah non 

suonerebbe in egual modo ™ arabi, ma dì tutta l’umanità, ciò 
altre deità una qualsiasi nart Anche lui infatti nega alle 

per servirlo veramente ocrAr * * '^^'tdìcità e non basta riconoscerlo, 

profeta. Secondo la loro doitrina”?c Maometto il suo 

so I tntoUeranza e i] fanafi ’ * dovettero propendere ver- 
denza dalla legge reliZsa iT; verso una cieca dipen- 

chìaro dei modi presso i nnivih*invece si manifesta nel più 
turisce da una più tolleranza sca- 

all’apparenza <^he non si lega soltanto 

IVI3 J 

prova e Persegue'^ non'sore?S*1’ sempre l’uomo nordico 

vilisce rìstinto, ma proprio dai c* opprime lo spìrito e av- 

leggi dell’essere. La natura m disporsi di fronte alle eterne 

marsi nella natura, e di viverli^ capacità d’immedesi- 

I unica via che è data all’uoniA '“temo l’afflato di elevazione, è 

ta ojrt t«po. u 

^eto più veritiero e l’itinerarin nw 'u istintiva tensione il 
dello spirito. La Natura di Goethp**d‘ ■ frizzare le pulsioni 

m Chamberlaìn: “L’approfondìtn’ /^^®®^tone, è la medesima 

dotto senza dubbio ad ® ha con- 

turito daU’altro. L’apiSSS^. «>’«"« è ®ca- 

può certo pensare come onnìcomnrÉ>n ^ * *x Natura non lo si 
^1 Kant terminava la sua Magion m stesso momento in 

Siamo circondati e rapiti da esm' scriveva: ‘Naturai 

ognuno; anche la cosa più innatnr«u *" e lei in 

•“ ^ “ 

Tutto questo ingenera la conee 7 ir.r,« Z ^ 

religiosa di fronte alla divinità delia Natnr°*’¥^® suggestione 
trasfigurazione deH’umano nel divi^ * *" ’’*®**^ 

(30 H.S. CTiarabcrtain, =, 

(32, H.S. aama«,ain. Gn>n</4e„: ^ «J4J7. 
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Il neopagancsimo si configura pertanto — in forza di tali ricono- 
scimenti — come un rovesciamenlo prometeico dell*escatologia cri¬ 
stiana, nel senso che come il cristianesimo fece di Dio un uomo, con¬ 
cependolo incarnato e essere vivente tra esseri viventi, cosi il neopa¬ 
ganesimo perviene ad una sorta di divinizzazione dell’uomo, proiet¬ 
tandone facoltà e intendimenti nel campo delle realizzazioni spiri¬ 
tuali* 


L’ispinizione neohegeliana 

A questo proposito, crediamo si debba un attimo soffermarci sul 
fatto che la particolare forma di religiosità espressa dalla cultura te¬ 
desca nazionalpopolare di cui ci stiamo occupando appare senz altro 
derivare i suoi strumenti concettuali dal pensiero religioso di Hegel, 
e che pertanto possa ben dirsi neohegeliana- La concezione religiosa 
di Hegel, sia quella giovanile che la matura, sebbene con tratti diffe¬ 
renti, si affidava in misura determinante al riconoscimento un in¬ 
sorgenza spirituale umana giudicata non mediata, ma subitamente 
tratta dai valori interiori maturati dall’osservazione e dalla sugge¬ 
stione* Due categorie che Hegel poneva, nel senso di religione natu¬ 
rale e religione dell’individualità spirituale, al centro di quella che 
egli chiamava "religione determinata”, cioè imposta dalla struttura 
— meglio* dalla natura stessa — dell’essere umano* È questo il mo¬ 
mento in cui si attua il contatto tra le due metafisiche (la hegeliana e 
la neopagana), unificate, a nostro parere, dall’intendimento di veri¬ 
ficare l’origine e il significato di ogni esperienza spirituale tra le pie¬ 
ghe della necessità trascendente, affatto discosta da ogni sorta di so¬ 
fisticazione razionale, * « , t-r 

Finora non è stata forse sottolineata con il dovuto rilievo la filia¬ 
zione diretta dell’idealismo neopagano dallo hegelismo, soprattutto 
in riferimento alla valorizzazione dei senso liberatorio attribuito da 
Hegel alla Volksrefigion, la religione popolare^\ e al ruolo deHa po¬ 
lemica anticristiana, concepita come negazione della rivelazione e 

(33) Crr, G* de Ruggiero, HegeK Laterza, Bari 1970, pag, 34: "Hegel ha avuto sempre una 
forte ripugnanza verso il oionadìsmo della religione puramentesoggeuìva, dissociata dall am- 
bienlc in cui Tindìviduo vìve, priva dei legami col presente e col passato che gli offre 

E vi contrappone la religione positiva con la ricchezza delle sue forme e tradizioni che creano 
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sww misura giudaico, dalle quali discende in larghis* 

U relwòne «'< cristianesimo»». 

Sanesìmo_era vpHi f a visto essere la radice del pa¬ 

delle aspirazioni nm,» * * Hegel come la suprema manifestazione 
teggiamento che storicMcnt*'°^*^^ realizzazione spirituale, un at- 
assoluta giudaica e t'ho * precedente Tavvento della religione 
che coglie nell'uoran i duisce un quadro di religiosità organica 
anche co7po “S ^ completezza del suo essere: idea. quinSi, ma 

tologiche che affonri^l* indissolubile con le radici on- 

noumistoSiS^o”'^? “'“™- “ ■>-» 'PWto 

sua d'animo c ntS!° S"’™"’."’''.”?'” immerso negli 
orùdnrrio. partono dal carat- 

Da questi oresunn™*! “cl'e forze innate, 

re. Gò che rende SibilU assira JabT religione popola- 

scio - che JatiT ° P««"- 

Ogni luogo specifico in cui ';®"**^assegnano una comunità, 
munitarìo dà forma di con ®aima e manifesta un carattere co- 
«“driona spiZSe- “* """ >“> ■''“Pria e oon .Ina 

Jusnrf«,to.u„^^;^r^“l™=nl. all'antko auto regio 
<w punicolarismo relifioso oroiS^ "“«ime assm bene la soMania 
luogo. La religione dì ormi mm f ^ ® Paganità di ogni epoca e 
ben distinguibili appare ner Popolare avente caratteri cultu- 

piuto dall’inconscio collettivo dbm ì massimo com- 

inespressi la più evoluta e ganga degli istinti 

quale non di rado coincide col mito j.^®PP''®“".^’one religiosa, la 

giosità di una stirpe padrona del compiuta reU- 

propno destino. Ogni popolo» ogni 

*1 Jndmduo, ma «» «mplìameino di «sa-Taindì 1 .^ 1 ? ^ Privazione della vera liberti 

«frispot»più “«« Mbcfrà". 

P« altro soiiobr^ne k vafcn* •.aopa/^rmr^to "«hegelisnio. senza 

(34) Hegel afferma che il Dio dell'AntiroTl^^^»'^ mistico". 

"c. porche chiude ogni libera unione e autorSa^Zn.n'fT*''"* 

11-“!;?"!-'^.'.? f''®'»*» Hegel "il pagan4^riI*?!“.K.‘!"™'1**‘“"' <> '« «Hiavità", Si 

i e social- 


' a soglie 
Sanse 
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razza segue il suo modulo di valori, generato dall incontro ra p 
tenza innata e il genio della stirpe: nasce così il Volksgeist, o 
del popolo, che alimenta e dà forma alla Voiksreligion, a re gi 
popolare. Ma ascoltiamo Hegel: “Nell’uomo U corpo e un ingr^ 
diente affermativo, altrettanto come l’anima e così concepì a ^ 
di ambedue è anche solamente unità naturale . È mfa i vi 
profonda con la natura che rende l’uamo pagano elemento wmo 
nia e non di scissione: “È il culto pagano che non ha bisogno di ^cu¬ 
na riconciliazione. AH’individuo non occorre riconciliarsi asso 
mente, poiché egli è, in modo immediato, uno con 1 essenza, t... 
Così nei pagani domina la coscienza della felicità che Dio pr 
loro come il Dio del popolo' 

La sostanza della metafisica religiosa hegeliana * 

dunque prossima a quella della cultura neopagana dell epoca a ca- 
vallo dei secoli XIX e XX. Sotto la cappa razionalista e didettica, 

che costituisce l’obbligata sovrastruttura del sistema 
gel. si coglie con evidenza la nuda struttura della concezione religio 
sa del filosofo di Stoccarda. Egli, perseguendo una panoranuca uni¬ 
versale dell’ispirazione religiosa ed estetica che attinge al simbolo, 
dava figura alla lotta tra forma e signifìcato, le due energ ^ 

creatività umana, e a questa dialettica spont"»®» 
cità di generare quel simboiìsmo del sublime da lui n^^^cciato 
quando nella poetica indiana, quando nella statuaria ^ 

invece nei culti misterici egiziani. Hegel e mo to spesso ^ * y 

potenza simbolica propria del paganesimo antìco, di cut percep va 

fascino contenuto in determinate attitudini, come 
che vedeva “Dio nelle cose”, alla maniera che fu anche della misU 
tedesca e in specie di Angelo Silesio. direttamente "f^iamato p o- 
prio in questo senso da Hegel. L’idea del Tutto che agis« ?P^- 
to è continuamente in agguato, a scuotere le certezze . 

losofo. Egli appare infatti “un cristiano che ricerca la pace spintuale 


#1£V 

nella felice totalità del paganesimo’ ' . 

(3S) G.W. Hegel, Lezìwti sulla filosofia della reUpoM (1831), Later», Bari 1983, voi. 1, 

lismo efr Estetica (1836-’38>, Einaudi. Torino 1977, ad es, paeg. 398. 409, 419 « Mguenti. 
Sulla Unceaione hegeliana della religione «.me rappre^W^one sionciuaia dello spinto cfr. 
K. Rosenkrana, VHa di HeseUlW), Mwwiadori. Milano 1974. pag, 121. 
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Partendo da Heirftì ìt 

gionc naturale come hen concepisce pertanto la rcli' 

ie rcUgìoni emiche ‘naturalistica’, tipica del¬ 

le soltanto alle più evolute^*^^*!'^-^’ ^ concepisce come attribuibi- 

la propria personaulà La mi ’ 

Hegel defirSva rpaganesLo r"' 

gue idealizzato dai moderni si salda al fato del san- 

terminismo della natura « come il momento in cui il de¬ 
dei popoli creatori “n coii('^r*!i 11 volontà di destino 

vitale scrivrG?ulÌo CoSr?®ì'‘®^® OTgmìco slancio 

creatore di $e stesso P ìi aJ*. e passiva natura, ma assoluto 

par richiamarsi anche il cha"?”?”® al cui fato 

«id. d .1 da .n;.,“r, ' duella cosa passiva e 

<*e per 11 Cliamlwlain la lem di'^^,'™ ""“‘"^ellMl positivi. An- 
razze umane, come ouelio dSu sviluppo delle 

■ea» che I v^va„rsSlSL'““ “‘“"'i' « pur sempre quella 
stessi* c che si creano in sostanza da se 

na, non 'Si coUom ileul^Mher sP'ritualità neopaga- 

^all’uomo, dispersa nei eternità situata lontano 

ne in Hegel, la vera relisìone «in* ^ **npalpabile trascendenza; co- 
mediatezza, né lo attende alla all’uomo nella sua im- 

Così H.S. ChambS “ morale, 

non è cosa da considerare in mia concezione: “La religione 

àoni. bensì un fatto legato al o pnni- 

nell’attimo presente’’*^ ** '*® ^addentrarsi deireternità 


'**"* * ''"«Wwr h hdslio del popub 

Il /atto che la cultura positivista non ahv.’ j 
le scissioni e le contraddizioni chu ah Prodotto in Germania 

l. in-dieiop.. p„4 ««„ 

(3p G. Cognì, Kawbmo, dt,, paga, dgj? 

(38J H.S. CJiamberlain, Ofe Cw^taMsn ,[i . 

m. Hegel aveva scrino; “Nel culto si^d'e onwe * n- proposito dei paganesi- 

che fa vdcre per se stesso la coscicnaa del suo Spono 

dii. L uomo celebre cosi il suo proprio onore’’- *«* “«^4 «>" SH 

. «troni, cil., VOI, I|. pag. jeg. 
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minò la possibilità di aggregare su un unico punto tutte le spm c 
teliettualì che intendevano sfuggire alla stretta dei tempi- La nn^ 
ta del paganesimo può essere dunque intesa come riorganizzazion 
del pensiero tradizionale, pervenuto al suo nuovo s^dio senza so u 
zioni di continuità col passato, e anche come sua impostazione nei 
senso di attiva partecipazione al movimento delle idee ora 

È cosi che spesso la ripresa delle idealità legate alla tedesca si 
trovava congegnata come un ritorno al cristianesimo ongmano, pu 
rificato, cioè, dall’interpretazione giudaica. Abbiamo già c 
questo accade ìn certa misura all’ultimo Wagner, ^oppure o ^ 

H.S. Chamberlain. Questo cristianesimo per cosi dire nordiciz^ 
trova un suo continuatore ìn Paul de Lagarde, altro e^oncn ^ 
quella intellettualità nazionalpopolare antiaccademica che rag»^' 
gerà ìn Langbehn ma soprattutto in Spengler i suoi ^®*^*®* .. 

vi. L’elemento religioso è posto da Lagarde al centro ® _ 

mento di rifondare lo spirito del Volk su nuove basi, al fine diliterar 
re le genuine forze della religiosità cornunitaria. Non e ^to neitó 
mistica del sangue, quanto nei misteriosi processi d o _ 

rìco che Lagarde individuava la sostanza della spmtuahtà geraam- 
ca. G.L. Mosse scrìve infatti che “la storia era insoroma. pcr^M- 
de, l’espressione di uno spirito religioso che si manifestava m 
una continua rivelazione, la quale non andava però con usa con i 

misticismo individuale”*^. 

U presenza di una rivelazione dello spìrito, quando nella stona, 
quando nella natura, ma sempre concepita come fonte di ngcn^- 
àone della stirpe — un concetto presente anche in H.S. Chamoer 
Iaìn“" - sì accompagna in Lagarde aU’auspiao per l’avvento di una 
nuova aristocrazia, pensata sospirando sul perduto mo c 


(39) Sulla «ontinuili del pensiero itadieioiude icdesco à wda quando scrisse B. 9*“''®"®-J" 

LatMtà t germmt^mo, Zanichelti, Bologna 19*1, pag, 111. 1^* del nerìodo 

mania non ha. come in I Wlia. opposi» una nella e precto 

anieriore, c quindi non ha segnato una precìsa ìnterruuoiie nella «nunoiià della tradinone 
dcL pensiero na^ionale^'. 

(40) G,L, Mosso» te origini cuUufgH, ciL. pafi, 53* 

(41) "U natura agisce ^pre con inattesa sagge«a: l'uomo non poss^ nessun orgar^o 
auraverso il quale egli possa ancora indovinare il senso di dò ^e oss^a. ^to sua fo^ ola 
sua legge: gli i del tulio precluso. U scopetta 4 sempre rivelaiione . Ole Gruiutfogen, cit., 

voi. li, 92K 
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feudalità inedievaie & • 

sono da Lagardé*s?s*temS ^ religione popolare, in ogni 
redenzione del Pò*. Anche n rigenerazione o 

*^®^'2Ìonale tedesca ® ricorrente nella 

_ ® di una teorica W non come sem- 

P™Pno come un segno ! e bensì 

manica Ciò fu a Jo teZ 8“- 

M. nelle cui parole, al di là ® ® Manacor- 

^‘«ccia uno dei tlSl ^ Po'^mico. si 

«oismo: le vie della rSin J *’”"® vò7/rzrcA; “Razza, incon- 

ri punto cruciale del LmS ^ qui è. d’altron- 

ti dT ^°'‘a fatto germanesi- 

pensiero deRa !ci- "*'"'"^ forse delle ar- 
ne«u altri smgoli, degli alfri „ ®"®/®*'etone? Non forse di se stesso 

^.®'*'mere quaSo’ della natura, del 

cessità-"“a desiderateTnqiism 

■ , ® conquista: e una suprema ne- 

^oàt h*^**'*® 5UlJ'eterno ritorno^^ prigine dalle lontane specula- 

epolfe!'"* * s«oi carSferi ’ ogni volta che il 

menif> ' 1^** impulso alia rigenera?' ' Qualche congiura di 

mente anche Wa«neri«» e che S assai profonda- 

tuali n “J^P’Pmta questa riorganiz?s sensazione che, 

**Stanrin sarebbe infine staio energie spiri- 

votomi ,f* “W^one reUgioM ° “"o volu rivia- 

Si trstt ®PÌetatamente tesa al? "^zionalpatriottica, la 
Si tratta quindi, secondo ?«» ? ®“® ^‘«oria”'^'. 

r™ orid. 

W} G, Manacorda, scfva ^ r 

m Cfr. H.S. ChairberiaM P»e. 388. 

f/ourìmi delh rifenemloiK. pau (‘895), Bocca M;i 

m G.L. Mo«e. U ongK^if '!®«' *"'* “*>' “f* 

W) P. de Lasarde, f/aritmok Pe/Jòn i '**' 

Eugen Oiedcrich, Vcriai, , 

®8. Jena 1934, pag. 12, 
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novamento intcriore del popolo è tuttavia elemento cristiano soltan¬ 
to esteriormente. Lag arde fa parte integrante della rinascenza neo- 
pagana proprio e specialmente per quel suo ritornare alla centralità 
della stirpe come luogo privilegiato in cui si manifesta la ripresa reli¬ 
giosa. Il dinamismo dello spirito cosi riconquistato porta dunque 
Lagarde a concepire una vera religione civile, nella quale non è diffi¬ 
cile rinvenire le tracce sulle quali più tardi si muoverà il neopaganesi- 
mo nazionalsocialista; "La forte accentuazione della spiritualità» 
^importanza predominante attribuita alla fede germanica come a un 
legame che tenesse uniti i singoli tedeschi nella struttura del Voik e 
collegasse questa con Dio"^^^ è infatti per Lagarde lì momento mas¬ 
simamente qualificante dell’intera sua visione religiosa. 

Ma più interessante ancora di Lagarde, ai fini dei nostro discorso, 
è il pensiero di Julius Langbehn, che presenta un respiro e una vasti¬ 
tà di orizzonti culturali davvero sorprendente in un personalità tanto 
eccentrica, appartata, contraddistinta da una vita quasi ascetica, il¬ 
luminata dal senso della missione e da qualcosa di molto sìmile al 
profetismo estatico. Qualcuno potrebbe avvicinarlo al nostro Alfre¬ 
do Oriani; entrambi uomini schivi, estranei alla loro epoca, scossi 
nella loro solitudine da continui bagliori vaticinanti. Un dato che ci 
fa subito comprendere in quale misura il neopaganesimo dell’epoca 
guglielmina fosse estraneo allo spirito del militarismo burocratico 
prussiano, è Tawerstone di Langbehn per la sovrapposizione opera¬ 
ta dal prussianesimo nei confronti del vero mondo germanico tradi¬ 
zionale, obbligato anch’esso, in tal modo, a imboccare la strada del- 
la innerf VerfaU^ la decadenza interiore. L’edificazione di un “impe¬ 
rialismo meccanizzato” da parte di Bismarck è giudicata una con¬ 
traffazione dell’autentica Deutschtum^ costretta anch’essa, a causa 
delle costrizioni politiche, economiche e militari della Prussia, a di¬ 
scendere i gradini della degenerazione- 

Come più tardi farà anche F, Meinecke^^’*, Langbehn individuava 
nella industrializzazione scomposta e nella massificazione violenta i 
germi che corrodevano gli antichi caratteri del Volk: all’antica unità 

(46) G,L. Mosse, Le oriimi ctilturaii^ eh., pag. 60, 

(47) Cfjf. F, Meinceke, Cosmopofìtismo e Statù fiazioiiate{\9\5U La Nuova Italia, Firenze 
1975, ad esempio pag, 190 del II voi. ; ‘'Nel contrasto nuovo ira Germania agraria e Germania 
industriale, si ripeteva, in fondo, il vecchio antagonismo tra ta Prussia e il resto della Germa¬ 
nia''. 
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®P^ritiiale cìcDh IC ìt 

^iaatsnmon, puUuIaTiT?®” era sostituita l’unità artefatta deUa 
B punto di vista di Lanvhch 1°*^” disvalori borghesi e mercantili. 

non reca pregiudizìn aii^ *®™ente spiritualista, quasi mistico. 

*na anzi le dispone ad una ^ ®®®eretezza delle sue argomentazioni, 
situazione, n ‘'segnale della rf ^ distaccata e panoramica della 
ftctóone del germanesinS ® dall’awenuta prussi- 

sarà a questo punto spogliare lo ^ secondo Langbehn, 

« tempi, ai fine di ricondiirin ■ tedesco dalle incrostazioni 
Una volta superata la fbm autentici valori. 

si riapriranno gli orizznn?''^^ coscienza dello Stato (Staafsge- 
della patria, segnati da tuttfriri’ - ® ^^ìf^atsgefuht, la coscienza 
così ridato un senso al “valore caratteri della razza. Viene 

®®crario di tradizioni c h- * Popolo inteso come privi- 
^ , • i^gbelin rinviene i prerogative di raz- 

anica nello spirito del ponoio • "®?”^®”dibili della tradizione ger- 

teoa comunitaria assurgono aUa'd “‘ sacralizzati dalla fratel- 
fond^entale; secondoìa sua vi^ Patrimonio culturale 

puro è aristocrazia di san se™anesimo 

'pendenza nelle forme della vita ac * *•*’ ^ diretta ri- 

pmo non è in fondo che la 7 

figura di Rembrandr particolarismo 

uibolo unitario delle virtù tedesch * ^ Langbehn come un 

ofifk?” ®“**'*^‘ germanici Nel cn * 'espressione visibile dei 
pubblicato nel 1890, Langbehi^ÌcT° educatoli. 

rarattere tedesco sono la musicaT rà*'^*y*' "bratti eminentissimi 

in M fanduUesco e fìem- ! *®®*t^* l'essere insieme 

« CUI egli vi fa onore nel caml^a^S ’ «d momento 

®“‘®“ficO’ La fedeltà a « sS UfS ‘®- 

bo di terra tedesca, la fedeltà SÌ "atio lem- 

fed?*? * «somma U pratica deflà niù P^P®'® 

pu„ e che’R^bSn^'STà = “ 

può e CI deve insegnare 

f48) Cosi V. Beonìo.Brocclijerr c. j- 
critici disforia dette dottrine poiitice di f,.r . 

dpubbh'cato nel dopoguerra ma P^'osna I93i bm Saggi 

PoUtìca sopravvenuta. È coìiienuto in "wnipolaio, tn ó^ùin li?"* Sto testo è stato 

r97«, pasg. ISI-2ifi. ' "* lestìmoai di 

m V. B«.ta.B™cd«, s«, — “■• »'*»“ 
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Spirito individuale, spirito della schiatta progenitrice e spirito 
del popolo si associano e si esaltano a vicenda in quest’uomo; è que¬ 
sta trinità spirituale che lo rende così forte. Egli è Rembrandt, egli è 
un olandese, egli è un tedesco. Questa scala artistica ha però al suo 
culmine i concetti di origine e di unità del popolo; per questo non si 
darà mai una forma d’arte vincolante o valida universalmente, bensì 
sempre e dovunque solo una forma d’arte dal particolare contorno o 
relativamente valida; un’arte per l’intero genere umano, della quale 
si è pur parlato, è impossibile”^^^ 

L’arte s’innalza pertanto in Langbehn a più vasta categoria ideo¬ 
logica, divenendo l’archetipo mìtico di una identità culturale che si 
riappropria della sua specifica tradizione di valori, È con questo si¬ 
gnificato che il sangue viene evocato come l’unità di misura sulla 
quale compulsare il ruolo di una cultura e di una civiltà nella storia. 
Langbehn ci appare, una volta dì più, come un cantore dei relativi¬ 
smo e del particolarismo della coscienza di sé. Ascoltiamolo: *‘La 
personalità è il sangue. Si potrebbe anche dire che Tessere umano è 
una goccia di sangue che è cresciuta e che ha preso forma; Tuomo 
progredirà tanto più, quanto più resterà fedele a questa sua origine 
Tutte !c anime buone cantano le lodi del Signore; tutti i grandi 
artisti cantano le lodi dell’individualismo per mezzo delle loro opere. 
Raffaello e Rembrandt, Dante e Shakespeare, Spinoza e Bismarck 
annunciano alTunisono questa verità. Ciascuno di loro è grande so¬ 
lamente perché e in quanto era nel luogo in cui era, al quale apparte¬ 
neva, nel quale era nato. La loro eccellenza spirituale sì fonda sole 
su questo: essi erano ^nativi*, e dì uomini siffatti c’è ancora bisogno 
Come la politica tedesca ha bisogno di una goccia d’olio democrati¬ 
co, così Tarte tedesca ha bisogno di una goccia di sangue aristocrati¬ 
co, Quel sangue scorre nelle vene del contadino tedesco, del cittadi¬ 
no tedesco, del nobile tedesco, del principe tedesco, del tedesco in 
genere; quel sangue scorre in Rembrandt”^^'^ 

Sì è molto speculato in passato sulla tarda ^conversione’ di Lang¬ 
behn al cattolicesimo: il Manacorda, in particolare, affettò compia¬ 
cimento per il suo ripudio del divenire perenne di derivazione nietz¬ 
schiana e per le considerazioni negative stese da Langbehn a proposì- 

(50} J. Langbehn, Jìemùta/ufr OwAtfr (Rembrandi carne educatore, ISSW), Kirsghfetdt, 
Ldpzjg 1391, pag. 26. 

(51) J. Langbehn, Aemàrtrmff, cit.* pag. 227, 
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opere «"^he delie 

behniana del Cristian*^*! '^i nvela come l’interpretazione lang- 
desco’ che fu in mniri discosti da quel ‘cristianesimo lc-‘ 

un neopaganesinio incoccia riformato o, altrove, 

•oUamanovisJe’” Partorito dalle intellettualizzazioni 

sua ultima stagione di p^S^Tn'/ 

una serrata reauisìrnna * i spfnfo del tuito egli esprime 
bonaria; “La mezza cultu*ra°t-*tcultura” liberale c rivoiu- 

della Ragione, datano dali’inizio^deUr^' '' Pubblico 

tramonto delia nazionaliià h^. ° ^ rivoluzione francese, 1789. Il 

le deU'affare data da oue^m ^ ^ <luesto anno, II dominio mondia- 
nc data da questo mino LW^r 

gerarcJiia di valori Questa ® lanza assoluta degli uomini , senza 

questo anno. Un liberalismo TheSei"/ ?k‘^ menzogne, data da 
da questo anno. Tutti questi'eiem^m^ ® ‘irannide, data 

condursi alla mezza cukura"»» An S «“■‘«a analisi, fi¬ 
rn Langbehn. secondo cui i carat^ritriif fondamentale 

o un patrimonio oreziosn tr • del popolo costitursco- 

scìtare “i migUori istinti del p^lo” conferma; 

nza in atto un mondo che / significa opporre alla deca- 

unica riserva degli antichi valori*»* 

gli spiriti”, sappia coftruire il mmv 1 definisce “gerarchia de- 
suJIa distinzione e su una struttura ° .”!®dcno comunitario, fondato 
manere eretta sotto la sferza del ancora in grado di per- 

Langbehn lancia quindi la sua anf La tempra suscitatrice di 

sangue e del sentimento deve innanzi? “L’aristocrazia del 

di uomini dotali di sani senUmeX,^^ 

di sentire e opereranno in conformità nobiltà 

conformità di essa, dovranno lottare per 

Iss! 1934. page Z2-2S 

dd jwpologMuino sussistono ancora efreuiwjj^ie'll* forw nazionale {.„) i mjgijotj jsùmi 

Mniememe vi è sovrapposta. Bisogna richian»» ■ la vite incr oci. Tì , , n f che me 

nuove «nsi (.„). Po«. **rmin..ivféMt!^„*SL'’j? «'«' P°Polo. 

Unebehn. Lodilo..., op!dt.. SSs. sìjlir J.' 
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essa contro le forze disgregatrici, che oggi dominano la nostra civil¬ 
tà, Bisogna creare tali schiere. Soltanto una stretta coesione può va¬ 
lere contro la disgregazione"^^'^^ 

La differenziazione è Telemento che Langbehn giudica primario 
per catalizzare tutte te energie ancora incorrotte e disporle a difesa 
della tradizione, in ossequio ad un principio riformatore, quasi evo¬ 
lutivo, che egli giudica necessario all’intelligenza dei mali della sua 
epoca: Riformare vuol dire chiarificare e chiarificare vuol dire di¬ 
stinguere e distinguere è la mia vocazione”^^^^ proclama affidando 
infine, e di nuovo, ai valori di una pura religiosità il compito di pla¬ 
smare Tuomo nuovo, E qui si torna a quel cristianesimo germanico 
più volte menzionalo anche altrove, e che costituì spesso Tàncora di 
salvezza cui gli interpreti dello spirito tedesco sì aggrapparono, nel 
tentativo di estrarre dal popolo le sue piu riposte energie interiori, 

È un cristianesimo gerarchico, attivo, virile, disciplinato suiranti- 
ca eticità germanica, è il cristianesimo mitico dello Heliandj lontano, 
molto lontano dalla scrosciante verbosità teologica espressa dal mo¬ 
ralismo degli apologisti o dei Padri o degli scolastici, e molto lontano 
anche dairegualitarismo del moderno cattolicesimo sociale, ^^Princi- 
pe e seguito”, scrive Langbehn, '‘prìncipe qui preso nel senso lette¬ 
rale di primo, dì primissimo, ecco la base organizzativa dell’antìcc 
germanesìmo e del cristianesimo. Si paragoni U seguito delFantir 
Germania e il feudalesimo medievale fondato sulla fedeltà e sui ca¬ 
rattere, con la chiamata di Cristo ai suoi futuri apostoli: ‘seguitemi’* 
Contro una illimitata eguaglianza si può citare una più ampia sen¬ 
tenza di Gesù ai suoi discepoli: non siete voi che mi avete eletto, ma 
sono io che ho eletto voi”^”^ Langbehn vede dunque nel cristianesi¬ 
mo la ripetizione di antichi caratteri germanici: egli celebra nei santi 
la mistica grandezza degli eroi, e vede nella Chiesa Porganizzazione 
sacrale fondata sulla tradizione, unico vestigio spirituale da opporre 
alla decadenza. 

Un’impostazione, questa, che ebbe altri seguaci, in Germania e 
fuori, e che tuttavia sembra dare privilegio alle caratteristiche del 
germanesìmo eterno piuttosto che a quelle della sovversione eguali¬ 
taria e antìvitale: non sì rintracciano in Langbehn i segni del senile 

(54] J. Langbehn, Lq spinto^ cit,, pag, ICS* 

(55) J, Langbehn, LospirifOt ci(,, pag, 107, 

(36) J, Langbehn, Lo spiriro^ cìt,, pag, 269, 
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di mera presa emoziona‘‘«iìgiosità passivante e rinunciataria, 

d^ neopaganesimo gìovanile°^f ^ passaggio 

(si pensi in proposito ali» na conversione dell’età tarda 

Papini). La spiritualità rf- esistenziale del nostro Giovanni 

ne s J in fonT una 

Scrnisnicgi e ncopsganci. 

Sacralità del sangue 

dei sangue^intesa"nel^senso'rf'^**^"^ Langbeiin una vera mistica 
della comunità di SDirìtn «* /t* * ^neralizzazione della tradizione e 

sto proposito sarà utile una brwe ^ 

to a causa di volgari contraff * ^ 'ndicativa parentesi. Soprattul- 

‘mito del sangue’_nartìmi ^^*°**' sono state fatte intorno al 

zione durame il Terzo Re® Proposito della sua teorizza- 
gannevole luogo comune eh» ^ 'nsenerato un po’ ovunque l’in- 
gismo e quant'altro di ^ettmtendesse materialismo, bioio- 

conato ™"»8ina,e. M, il 

superiori, non materiali ma u ovunque associalo a significati 
fisico che una comunità di nolni ® j^^'^ndenza e al valore mela- 
delio spirito, religTosUn^i^? ** Valori 

cora non Padrone della società primitive an- 

titudine hanno sempre visto nei’eon elevate civiltà di ogni la- 

lizzazione spirituale simboln h' t ^ simbolo perfetto della rea- 
mistero della natura e deha stfrp^collettiva che racchiude il 

allegoria^druSe mfc[£^’tra ruomri la vita, è spesso 

tantrismo celebra l’unità di sDirito e * 'l'vinità. Così, in Oriente, il 
si realizza la pienezza dell’Essere “No- '* momento in cui 

«7.r^r . «eiifcssere. Noi siamo col nostro corpo, la no¬ 
«2. fcMarirefiscesulriiualile8«tiai{^e Morwllùn,, 

Sudili dj sangue nelle popolazioni prìmiuvesi 

*//a w« retigiosa, di., pagg. 33S e segg, cfr anch^ *f elementari 

Mondadori, Milano 1987, pagg. 33% e see. àetta dàimttìvlià 

di Idea dei «succo della viw" e consumali a scoof^lii^i ^ ? ‘'“'f ** «nS"* 

(58) Si ricorderà il sotlinieso quasi religioso che d'AÌf ***" diverse culiure. 

dd popolo'’, cui riservò la decima corporazione Lia Cartel? f misteriose 

"«• ® Camaro. qudla priva di no- 
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stra parola e la nostra mente, semplicemente cosi; è proprio tentando 
di dimostrare che TEssere deriva da qualcos’altro, cercando un fonda¬ 
mento o una radice, che perdiamo il nostro Essere e, attribuendoci 
qualche tipo particolare di essere, arriviamo a dubitare di noi 
stessì”^^\ Tutto deriva e prende vita, nel senso materiale come in quel¬ 
lo spirituale, dagli elementi della natura che regolano per legge divina 
rordine delle cose; “Sappi, o figlio dì Kunti, che tutte le specie di vita 
hanno origine in seno alla natura materiale e Io ne sono il Padre, che 
dà il seme”, ammonisce Krishna nella Bhagavad-Gité^. 

Ma una vera ossessione per-la difesa della razza e per il divieto di 
disperdere il seme e il sangue è soprattutto nel Fa/mi/rf, cui fa eco il 
Codice ebraico di Quaro: “Ogni uomo deve sposare una moglie per 
generare figli e colui che manca a questo dovere è come uno che 
sparga sangueSecondo la Bibbia^ inoltre, Mosé, durante il rito 
preparatorio alla lettura pubblica della Legge trasmessagli da Jah- 
veh, cosparge l’altare di sangue sacrificale, bagnandone con atto 
magico-iniziatico anche gli astanti, li rituale propiziatorio è qui al 
suo punto culminante; “Allora Mosé prese il sangue e ne asperse il 
popolo dicendo; Ecco il sangue deli’alleanza che il Signore ha con¬ 
cluso con voi” {Esodo 24, 3-8). 

Ed è con un significato diverso da questa eugenetica e da questa 
taumaturgìa giudaiche, più vicino al supremo stadio di una iniziazio¬ 
ne simbolica, che si ha l’idea di cuore, insieme fisica e metafìsica, 
quale la concepisce il sufismo islamico: “Essendo il centro del cor¬ 
po, il cuore può essere considerato come trascendente il corpo stes¬ 
so, sebbene la sua sostanza sia anch’essa costituita di carne e dì san- 
gue”^^^ 

11 concetto di una conquista dell’inimortalità attraverso il sacrifi¬ 
cio di sangue è presente neH’^ves/a e nel rituale mìthraìco di Hao- 
ma, il quale rivela rassomiglianze sorprendenti con l’Eucarestia cri¬ 
stiana; nei due casi si ripete incruentemente il simbolismo sacramen- 

(S9) H.V. Ganther, La concezione ianrrica deita v/m, UlNildìaì, Roma 1975, pag. 135. 

($0) Bhngavad'Gira^ Bhaktivedanca Book Trust, Roma 1977, pag. 2g5. 

(60 V. Tumer La foresta dei simML cit., pag. 69* Per quanio riguarda le virtù balsauùcht 
cd esordzrantì attribuite dagli Ebrei al sangue cfr. ad esempio Dizionario enciciopedico deiìa 
Bibbia e dei mondo biblico^ Massimo, Milano I9S6, pag* 2^; "La notte deiPesodg dall'Egit¬ 
to, gli stipiti e gli archUravì dette porte furono bagnati col sangue di un agnello, affinché Tari- 
gelo sterminatore passasse oltre". 

(62) M, Lìngs, Checos*i ilsit/tsmo. Ed, Medìtemnee, Roma 197g, pag. 46, 
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tale del sacrificio divino Hpi c ■ 

umana alla redenzione"”' ' Sforare di sangue Taspirazione 

anch’essa queste tem«ìrfi^°I?^ tulle ie società (radizionali, conobbe 

elementi, il luogo raisterioL n S*' 

«are i momenTi esistS la sacra facoltà di subii- 

conferiva dignità venera rifL* '’^PPresentatM. Era il sangue che 

lì in tal modo ad una ^fera ^ ^^e^minati rapporti umani, elevando- 
quello che stringono ^ un patto di sangue 

^cAwd/-eew£'/ 4 //pr , Gunther; "B/ui-Uruderscfia/t 

Siegfried; e continua -Wv-h ' l’impegno!”, afferma 

vanda ho stillato”, gk ri.« fiorente / nella be- 

qui mescolato / fiorisce ìl " e Gunther: “Con fraterno calore / 

nunciano insieme il giuramentrsàcroT^"'*^”' ‘ 

“Fede io brindo airamico: 
lieta e libera 

sorga dairalleanza 

3 fratellanza del sangue 
dato il loro più geloso*patrimonvf^i’- 

li. il sangue. Cerimoniali barbarici elevalo dei simbo- 

latrie superstiziose? Crediamo r. * ancestrali, o forse Ìdo- 

tutto questo se anche e diremTrin*^^*^*^'** **^®**1 nulla di 

to del corpo e del sangue non è r nei cristianesimo il mi- 

mordiali riti 'teofagid* associan n simbolicamente pri- 

Prese il pane, rese grazie, lo^ezzò e ló ? 

Jl mio corpo, che vien dato p^r^oì- fete ^ 

fece col calice; dopo aver cenato ^ "memoria. E cosi 

to nel sangue mio, il quale è vei^to wr 

'"tw*’ T"' ”'«■ ’ Ubddmi. Ro. 

(64} R. Wagflcr, // cr^puscoto deaU </<&' i^if 

“*«« “«• «1-, pagg, 8M9. 
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Un sacro patto di sangue, dunque, nel quale si ha al tempo stesso 
il tradizionale coinvolgimcnto della comunità nella simbolica sacrale 
c iniziatica, proprio come nella liturgia ebraica sopra ricordata. Il 
mistero eucaristico è certo tra i fondamenti della rivelazione cristiana 
ed è indubbio che si tratti di un mistero del sangue. Il passaggio del 
sangue dallo stato d*imperfetta natura a quello ^sottile', in senso 
esoterico, è presente anche nella liturgia gnostica, dove si concepisce 
i! corpo e il sangue dì Cristo in chiave dì Specie tangibile, ma al tem¬ 
po stesso come mezzo di trasmutazione e di grazia, non dissimile dal¬ 
lo stesso Battesimo dì Sangue e da altri stadi dell’iniziazione gnostica 
crisliana^*^\ E anche dal paganesimo germanico, sia Fantico che il 
moderno, il sangue viene considerato in questo stesso modo, non 
tanto di per sé, quanto come simbolo di valori interiori e trascenden- 
ti, 

fi culto del Preziosissimo Sangue come quello del Sacro Cuore di 
Gesù, oppure del Corpo del Signore {Corpus Doinifìi)t come anche 
quello deile stigmate dei santi o delle ferite del Cristo, sono tutti ele¬ 
menti iconologici e argomenti di fede fondamentali nella religione 
cristiana*^^ Sin dalle origini, il cristianesimo conobbe e compose in 
dottrina questi particolari momenti dì devozione, e spesso anzi ne fe¬ 
ce motivo di riaffermazione della propria esclusività e superiorità 
morale nei confronti del mondo pagano. Fu il caso di Tertulliano (II 
secj, il quale vedeva la persecuzione come l’atto in cui ì cristiani, at¬ 
traverso lo spargimento del loro sangue, avrebbero garantito meta¬ 
foricamente e concretamente la futura vittoria della loro religione. 
Al sangue si attribuivano qualità trascendenti e miracolose: ^^Quanti 
più ne mietete, tanti più diventiamo. Seme è il sangue dei cristiani!” 
proclamava Tertulliano nel suo Apologeticunf^^^ nel quale egli dise¬ 
gnava il suo progetto di una Chiesa militante. Gli esempi potrebbero 

(65) Cfr. P,M. Viria, nLtrgnoi/, Ed. Sophia. Roma, pagg. 250-253. 

(66) Sulta mìstica dd sangue di Gesù si veda L Giordani, Il sangue di Cristo, Mofcdlìana, 

Crescia Ì940. Cfr, ìnoLtreK. Lo devozione al Sacro Cuor^^ Edizìoid Paolìne^ Caianìa 

1977. Di questo testo si fa menzione in P, Dì Vona, Evofa e Gufnoa, TradiziorK e civiltà. Soc. 
Ed. Napoletana, Napoli 1985, pag. 149, nota 10, dove si riferisce sulla devozione a questo par^ 
tieolare simbolo di salvezza. Esemplare della mistica cristiana del sangue t rinirovabilc opu¬ 
scolo anonimo Z'o/u di Gdor&ziow atsoìistK preziosissimo di Gesù Cristo, Tip. F.Ui PsdLotia, 
Roma 1855, in cui, eoi conforto àeWiwprimstur pontifìcio, si esortano ì fed^ ad avere **sti' 
ma grande'* del sangue divino, visto come ^'Balsamo di salute e di grazia,.. SanguisJesu Clirh 
sti tmurtdaP' <pag. 23). 

(67) Tertulliano, Seme di sangue, MorceUìana, Bresda 1933. pag. 214. 
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Caterina da *' Basterà qui fare un cenno al pensiero di Santa 
del sancue ^ *'**' religiosa la concezione mistica 

L’unica salve??^ %f assai prossime aM'ìnebrìato abbandono, 
valore: “Chi non k Benincasa, è nel sangue del Sal- 

deila colna li o sangue affonda nelle acque scorrenti 

capire il senso «« questo dato, che c importante per 

zioSe e non do2“r <^«*tìanesimo. quello devo- 

mìle a quella dpf o* ® sangue, in maniera non dissi- 

una vera mistica tfasceSr' *' ^ 

sangue di Cristo missione di dispensai ore del 

S^vósS iVrf? elei credenti: “È a questo sangue 

to alle Vostre mani particolarmente attenzione. È affìda- 

per lo d stribuite”^-;. Non c’è miglior modo. 

valenza e interdinemtpn * concetto cristiano originario di equi- 
lasdarpLwt <=°'-PO e anima, che 

Cristo crocifìsso- baa'^t "Annegatevi nel sangue di 

levi dì sangue- di sangue; inebria- 

Sratevi nel sangue; cresceti fforiiì r ralle- 

lezza e ceehità nel «nt» perdete la debi- 

rete come virile cavaliere. * ° loimacolato Agnello; e col lume cor- 

iS leltSan refS. A"'” "P" vi dico--. 

ere e t«ecendcnU M 

ciata febbre estatica- è im^t’ condizione di cosi pronun- 

gli esegeti e teologi èattnr * k k *ra le idee sbilenche di que- 

da e nXSo nella dogmatica fi. 

Stri più grandi santi medievali Oud moSh.t! k*"® 
ncopaganeelmo come infalnaalS* mamrSrdSto 

<68) Le due citazioni da B, Getta. La crìiia, __ 

Centro Studi CaterinM di Siena, fu»lio-oiSK« bfKossegnadel 

(69) S. Caterina da Siena, 

1333. t-aoiine, Roma 1979. Lettera n. 333. pag. 
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nascondendo la potenza mistica che sale da pagine come queste di 
Caterina da Siena, una donna straordinaria nella quale si ritrova pul¬ 
sante Tantico fervore pagano per tutti i doni concreti elargitici dalla 
natura, doni sacri, che ci vengono da Dio, 

li mito ncopagano del sangue non è dunque un elemento notturno 
,e terrifico, magari emerso chissà come dalle oscure segrete del mon¬ 
do nordico, se anche in molte altre religioni e tradizioni esso compa¬ 
re in maniera affine nella specie dì sostanza mìstica racchiudente 
simbolismi dì liberazione e di redenzione. La demonizzazione che è 
stata fatta a proposito del mito germanico del sangue è con ogni evi¬ 
denza una mistificazione polemica ad uso polìtico e ideologico, e sì 
riduce a semplice falsificazione allorquando sottace o misconosce la 
presenza di un analogo mito all’interno di religioni misteriche, basa¬ 
te cioè suH’accettazìone fideistica del mistero, come nel caso dello 
stesso cristianesimo. 

II mistero del corpo e del sangue dì Cristo abbiamo visto non esse¬ 
re accessorio superfluo della religione cristiana: esso è al contrario il 
centro stesso della rivelazione divina, veduta come epifenomeno at¬ 
torno al quale ruota tutta la dottrina della salvazione. Non conside¬ 
rare 0 considerare distrattamente questo fatto, è indice di cattiva di¬ 
sposizione nei confronti della verità e dì assoggettamento psicologi¬ 
co a meccanismi di colpevolizzazìone à&Waitro, al fine di sgravare la 
propria coscienza per caricare l’altrui. Questi atteggiamenti di tran- 
tfert negativo non tengono conto evidentemente della potenza reli¬ 
giosa del mito. II quale è sempre mito collettivo, poiché si riallaccia 
alla facoltà insita negli agglomerati umani di ogni specie di proiettare 
sull’immagine fantastica tutte le proprie aspettative di natura tra¬ 
scendente. Nietzsche stesso ebbe ben chiaro questo significato comu¬ 
nitario del mito, e ne sottolineò più volte la necessarìetà*^. 

Per questo suo aspetto d'insorgenza naturale e innata dalle virtù 
mìtopoìetiche e religiose del popolo, il mito del sangue presenta per¬ 
tanto tutti ì connotati del relativismo: esso non veicola una legge uni¬ 
versale ma, in quanto espressione dell’anima particolare di ogni sin¬ 
gola stirpe, rappresenta il valore circoscritto al popolo di cui è parte 
integrante. Il mito del sangue appare da tutto ciò come serena glori- 

(70) Sì veda ad esempio Chamberlain, Riccoitio dL, pag. 560; rileva 

molto giu 5 tanicnie Nietzsche: Wagner stesso ^pensa mediante processi sensìiivì t visivi, noti 
per concetti, vale a dire, pensa miticamentet come ha sempre pensato il popolo^ 
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gue nasconde i’enÌBrnn^fU^f esaltazione deJIe sue intime forze; il san- 
trarabi traggono il lom vai ^ '"***’ è la vita stessa, ed en- 

l’origine divina del cream profonda connessione con 

roe le più mature reliaioni sentito le più semplici co- 

Perciò recisamente l'inf^m epoca e luogo, contraddicendo 

senza distinzioni ad in s«'^"‘’t.ire 
superstizione e dì matPn^S-interiore significati di 

piuttosto ad altri messacpì n ^ ^ *^'^ece d sembrano appartenere 
nella morente società occidenodVrf''^^**^^''^* ^ subliminali, presenti 

si riferirà direttamente al mu°’ !j “®®P®®®”esìmo nazionalsocialista 
Secondo Reich conceDcnrfni° ®3"Sue sviluppato aH’epoca del 
energetica simbólSia S? come una 

cioè, e come un dememo ^ h ' "lobilitatoria. una religione civile 
germanica. Le cadute di tono ‘rasfigurata spiritualità 

zioni biologizzanti; ma vedremo eh ** ebbero volgarizza- 

ncondurre a intendimenti ideali e ni ? 1® P*« 

ra il frutto dì esaltazioni matiirìai che in ben scarsa misu- 

ste ultime sono in parte soieffahr ^ comunque anche que- 
mente plausibili nel quadro psicologica- 

sioni mentali da essa scatenate ^ epoca e delie pesanti pres- 

come gi^nelPanUc^^J^i ”o 7 Pensiero. 
Chamberlain, ma soprattutto in nj". Wagner o in H.S. 

ven derErlùsung, della redenzione^neUo 7 ’ *' Paragrafo 

spirituale del popolo, da ottenerci rni frustra, la redenzione 

del sangue, non è intesa come risca« ^el mito della stirpe e 

dimersì dal peccato - giSVc*.?™° fosse un re- 

estranei al paganesimo — bensì com ^ P^^cato sono concetti morali 
e imperfetta condizione umana superamento della semplice 

dei super-umano, in un tentativo diremm^o*^*^**” elevata sfera 
pre più evoluti stadi di realizza 7 inn Pfo^^eteico di creare sera- 
Brocchieri, proprio a pripSt^L^"‘“"^®: Beonio- 

apocalittica dì redenzione* *‘^‘1 ^ * *'• ciefiniva “una visione 

Olì V. Beonio-aroccliierì, StwH, dt., pag. ji. 
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al pensiero dell'idealismo romantico, col quale ha in comune la me¬ 
desima visione organica delFesistenza e del mondo. Si tratta di cori- 
cepire tutte le contraddizioni interne aH’agire e al pensare come ri¬ 
conducibili ad una sìntesi unitaria, Fordine superiore sul quale è mi¬ 
surato Funiverso, Langbehn concepisce sia la creazione che gli ordi¬ 
namenti associativi umani nel senso di espressioni di una coscienza 
artistica, che si afferma soprattutto nel suo riflettere la dimensione 
divina. Il fatto che Langbehn prendesse a modello Rembrandt per 
dare una figurazione concreta al suo pensiero, indica il valore cen¬ 
trale che secondo lui il modello di creatività artistica ricopre, come 
archetipo ideale della società organica fondata sul popolo e sulla raz¬ 
za dello spirito, 

È una concezione che ripete un po* il classico ‘Stato come opera 
d*arte’, e in questo richiama alla mente le idee di Jakob Burckhardt, 
assai sensibile anch’egli ai variegati processi di ritorno alla cultura 
pagana ricorrenti nell’epoca del Rinascimento, e inoltre profonda¬ 
mente cosciente che i fenomeni di crescita culturale sono in stretta 
relazione con l’eredità tradizionale di una stirpe, “La cultura”, ave¬ 
va scritto Burckhardt molti anni prima di Langbehn, “è il processo 
dai mille aspetti col quale Fattività elementare ed ingenua della razza 
si trasforma in sapere riflesso e sbocca al suo stadio più alto (,,,), Le 
grandi culture si riconoscono dalla loro possibilità di rinascita. Un 
dato popolo riacquisterà parzialmente una cultura più antica quasi 
per un certo diritto d’eredità’ 

Ciò che Langbehn definisce kùnstterìsche Weitordnung^ Fordina¬ 
mento artìstico dell’universo, è il medesimo concetto che informa la 
proposta di rinascita ideale e politica del Volk^ e la figura di Rem- 
brandi viene scelta quale modello mitico di civiltà, non interessando 
a Langbehn i ristretti e sterili argomenti propri alla mera crìtica este¬ 
tica, quanto piuttosto il significato generale, la proiezione metafisica 
che l’arte opera nel suo ruolo di espressione del genio comunitario: 
non diversamente pensarono l’arte filosofi ‘totali’ come Nietzsche e 
Spengler. È proprio in questo senso che, secondo Beonio-Brocchìerì, 
“prevale in questi procedimenti, che chiamerei di nììtologizzazioiìe, 

(72) J, Burckhardt, dt, da E, Garin ndrìncroduzione a Burckhardt, La cm/fd del Rinasci- 
mento in Italia (ISSO), Sansoni, Firenic 197J, pag, XIX, Burckhardt ebbe ben chiare nella sua 
le pfcsena; pedane che ìnnervarano tutta la cultura leiteraiia e aniatka rìnaMlnientale: 
cfr. La WWM, dt., pa,g. 233-237. 
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lenza individ^ak espressi rivelazione oscura di po- 

tuizione che potremmo ^ secondo una in- 

deniglSorio ricordalo soltanto a scopo 

smo — è in realtà sni fametito tra ì profeti del nazionalsociali- 
puto produrre in 600^77* che la fede tedesca abbia sa- 

altrove, si scorge il com ^ pensiero, più c meglio che 

due momenti che sono intellettuale tra 

gioso attivo e partecinann*^*^^ ^ ^ sentimento reli- 

fuga ascetica: la trasdnanr’ ^cl quietismo come della 

Ar«V). che è relemento più tinko 1 ’ uni verso (ff'e/z/r.jmm/g- 

la Kuftur, l’attua/inm. h ii Paganesimo vecchio e nuovo; e 

nuo rinnovarsi della tradlzion^def^polr'^'^^'^ attraverso il conti- 

»no“S“u!;S™ '%"‘¥°"' ' 

ladina originaria incormtf °f ri^l mito della comunità con- 

l’intuizione ^ come di m “ '* sentimento, la fede, 

doppio registro l’astrattn ^ ^ vedremo quanto questo 

nella cultura nazionaknr'' ® troverà sviluppo e sanzione 

modo particolare oer il ^ .^tsura che si lascia apprezzare in 

mperante ai suoi tempi (cosa^che mentalità borghese 

'fietzsche), e per certi accomuna una volta di più a 

scelta di vìverVinsieL a? di vita pratica - come la 

operaio di Dresda — inlt u emarginati di un quartiere 

esempi massimi d’intéllettu^le tradito" 

gato alla volontà viva di creder*» ® antiraoderno, ma le- 

quadro storia, razza cuihtra destino di rinascita; in questo 

sogno di grandezza ilmanan-" ’ s’tntreccia in un balenante 


II filo rosso neopagano 

L’intellettualità delPepoca ciiai»!»- 

to della patina scientificadettata^fliJ” ^ nasconde spesso, al di sol¬ 
ca dettata dalla scuola — storicismo, naturali- 

(73) V. Beonio-Broediltri, SfudL àt na„ ia t 
cap. Genio epopoh, pagg. 71.77. ’’ "«*« J- Langbdtn, Lo ^irito. cit., il 

(74) Cfr. V. Boonio-Bracdiierì, Studi, eìi., pgg. 2 g. 
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srao, espressionismo, simbolismo... — la linfa ancora vita e i u 
game stretto e cosciente, seppure a volle inespresso o ve » . 

tematiche proprie al neopagancsimo aperto. Questo a o ® . 

sia nelle individualità letterarie unte dal crisma del successo uH . 
che in quelle votate alla più appartata ricerca speculativa. Purtropp 
i necessari limiti del presente lavoro non permettono 
pillare su tutti ì numerosi luoghi culturali in cui si 
mente la rinascenza neopagana nei decenni del S^on o > 
nostro intendimento percorrere ripetitivamente gh itinera g 
luti da storici ufficiali nelle loro ricerche sulle origini cu ur ^ -. 
zìonalsocialismo*”'. Saranno sufficienti poche in cazioni. 


mai sottolineate come certo meriterebbero. :• 

In Gerhart Hauptmann, ad esempio, al di là delle ® „ 

tamente letterarie per le quali trasse fama ma che qui _ 

no, si ebbero degli squarci lucidi su mondi e atmos ere pr 

paganesimo della sua epoca. Nel dramma £ màte- 

compie la fusione tra naturalismo e simbolismo, crean o V 

ria nuova in cui accanto alla metafora della decadeva si 

accenni all'animo nordico, mitigati, ma forse pm^jmpr ^ ■ 

proprio per questo loro inespresso incombere. ^ 

colo capolavoro allegorico sull’irruzione operata dal denaro nella s^ 

rena vita della comunità tradizionale — la Slesia nuova 

mann — travolta e stravolta nei suoi antichi equi i ri _ 

mentalità, rozza e immorale, priva dì eticità superior ■. . . 

sfondo della vicenda si muove notturno il vecchio Huhn,} 
rovinato dalParrivo deUa nuova industria, che in rea Uà ‘^^«ona 
l’animo del germanesìmo, reso inquieto ed errante dal mutare della 


''comegià nel Floryan Ceyer, in cui Hauptmann aveva celebrato 
l’unione tra la piccola nobiltà e i contadira. 

tà di rovesciare il predominio ecclesiastico per res au p 

to del Barbarossa risvegliato. “l’Imperatore del Pj>PO*o > ‘"5 

Pippa balla! Hauptmann mostra di conoscere sia la realtà della deca- 

(7S) Olin. ai noli ««di di Ma** a Poliakov *«Ua origi™ StÌÌ^fmo 

' j ’ ’ V ^ 1 *- dilati m. ai flualì SÌ rìmaada, SJ segnala, come esempio oi aitargamemw 

anano da noi pd ^ * r,2turated«ca il lastodi F. J«si, RomantìdsmO, appendice a 
del diseorto a^ generalità , 976 . pagg. 286 e *gg. Ove si faeeta la- 

to orientativo. 
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dosi di fronte valori tradizionali che andava disperden- 

mento della società Progressismo. Ma se in lui lo sgreiola- 

mannsthal è già certe??*. è presentimento, in Hof- 

se stia andando ìn^ ’ chiaramente come il tipo borghe- 

bel n^^zzo deUa f autonullificazione nel 

P-*„rai‘'rttfS « ' 

pace di padroneifoi-ar» ^ proprio alla sua epoca, Inca- 

Hofraannsthal es^ime SS o *' 

in questo anticipSo la‘fi «IV 

l'immagine lancinante ddl^uomo'che"-^ ®P^"Sleriana. Ma 

stante ebrezza tutto ouTestetica letteraria; “In una sorta di co¬ 
là: il mondo spirituale e n appariva come una grande uni¬ 
sti, né l’essere cortese e n?*^n ° sembravano giustappo- 

delia follia come nelle t° sentivo la natura, nelle deviazioni 
gnolo; nelle goffaecini df raffinatezze di un cerimoniale spa- 

In Hofmannsthal non ^ "atura io sentivo me stesso"'’*’, 

goscia per la sua perduta n?n'- "pstalgia per la tradizione e an- 
rivoluzionaria coscienza eh equilibratrice, c’è molto di più: la 

necessariamente concluderà *”®rda intrapresa dall’uomo dovrà 

prodottarStastrrfSfaver già 

vo di Hofmannsthal sarà dunque-1P“'*‘' 

resse per la sua opera - nel tSitativo tL^n- 

convertire la modernità in tran- • ° impossibile di 

quinte dell’orgia scenica manifeS T’- vìvi, dietro le 

sente; ‘*Le favole e ì rnrmnt' ' ' * valori deIl*eterno pre¬ 

dato e in cui ì pittori e gli scultori^tro^*'^ critichi d hanno traman- 

sierato. lo li '"«o « 

inesauribile saggezza di cui talvolta ‘ «"« misteriosa, 

come die.ro un,S^™'“ QuS f 

Honoeoosdml ooo ri ?■ 

^ ™ H. ™« « W <W„ „»o. ^ 

(77) H. von HormannsUial, Letfera, d(., pag. 35 , 
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vicinanza col mondo panteistico del paganesimo è più evidente, E 
stato rilevato che la maniera dello scrittore slesiano di avvicinare i 
quesiti dello spirito “sembra avere qualcosa del carattere oscura¬ 
mente numinosoj della superstiziosa sacralità, che gii studiosi hanno 
riconosciuto come propri alla religiosità delle comunità rurali”^^®*, ed 
è proprio in questa sua familiarità con la potenza delPuniverso che si 
invera nella natura, nel paesaggio e nella vita tradizionale, che è pos¬ 
sibile riconoscere la sicura traccia neopagana di Hauptmann, 

Sia Hormannsthal che Hauptmann ebbero larghi onori e premi 
prestigiosi nel corso della loro vita (il secondo fu omaggiato anche 
dal nazionalsocialismo, verso il quale il drammaturgo ebbe cenni di 
chiara simpatia): non così Rudolf Steiner, che nonostante il vasto se¬ 
guito rimase sempre un outsider. Nato come scienziato, egli ben pre¬ 
sto ne soppiantò Timmanentismo per approdare, attraverso la folgo¬ 
razione nietzschiana, ad un mondo di valori spirituali compiutamen¬ 
te pagano, nel quale si fondavano in varia misura le nozioni di desti¬ 
no, di spirito universale, di libera individualità. L’aggancio ideologi¬ 
co che si produsse fu tra questa visuale pancosmica dello Steiner, 
sfociata infine nella fondazione, avvenuta nel 1913, della Società 
Antroposofica, e il densissimo arcipelago delle società religioso¬ 
iniziatiche a sfondo vòlkisch^ come il Serakreis dì Eugen Diederìchs, 
il St. Georgs Bund di Fidus o la Thule-Geseflschqft: tutte cellule neo¬ 
pagane nelle quali confluirono energie volta a volta trasmesse quan¬ 
do dalla mistica percezione dell*unità tra uomo e cosmo, quando da 
culti spiritualistico-solari, quando infine da sacralizzate concezioni 
di estetica, combinate con dosi generose di occultismo. Sottobosco 
spiritistico e teosofico, si dirà. Ma il caso di Stefan George, nel quale 
pulsava allo stesso ritmo che in Nietzsche il disgusto per il materiali¬ 
smo e il meccanicismo delFepoca, ci mostra che anche nella cultura 
cosiddetta ufficiale balenava non l’occasione ma la sostanza del di¬ 
scorso neopagano: rifiuto globale del cristianesimo e della civiltà 
moderna, e spasmodica ricerca di un riscatto del lato divino delFuo¬ 
mo, caduto in un sonno solo apparentemente irrevocabile!^, 

(78) G, Bevilacqua, Leuer^tura c società nei Seconda EekH, cìt„ pa*. 127, Ma sì veda an¬ 
che pag, 133, 

(79) Sul ripudio del crisiìanesìmo da parte di molli ìntellettuaU deH'epoca guglìclmìna, ten¬ 
tati tutti da nuove vìe dello spirilo (da Rìlke a H«se, da Wcdckind a lYakl a Th. Mann al pri¬ 
mo Lukàcs) si veda R. Pascal, Dot natur&tismo ùtrespressionìsmo, Leueratura e società in 
Austria e in Germania iSSO-WS, FeltiinelU, Milano 1977* pagg. 178-188. 
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tali e mareriaU emergono dal caos deile forme men- 

re più deano lln’ì* issarsi il duro compito di plasmare un avvenì- 
trares??on Profetìco-sacerdotale che George in- 

per darle più comn! r ' Ui settimo anello. 1907), 

molti fu interpretaS'tomr^'^'T'" ^ ''® 

Wdo. o™„<,„; si ad<l™iri »nchedi 

chiavi S™, à vZ i'" ° 

suggestioni Ouanrin p • Certezze c antichissime 

.^“lUun^.'ir KT'“' 

dr^ma inma,a,o. la saa cerca insZcibiT""' * 

to della taim^IMer '* drammatargo aatore di Erdgeisi (Lo spiri- 
nel tormentato amn ^ ®8ita senza posa il sogno delle origini, 

Christian Moraenste^^ ‘*®'"®”*^che energie della natura"; a 

respiro dell'unìv Quale l’empito religioso in armonia col 

So“ZS.'aSÌB ' ‘ 

sche flQis^ vAiia. r> ’ Bertram, che, attraverso il suo Nietz- 

’he fosse evocazìonfdeli’Y* colorazione di un mitico affresco 

ivunque la grande m ^ spirito indagatore dei gernianesimo; 
SS “'e'! li""' scsliel- 

'ara orale e erdrit i debito enorme verso la cul- 

ne 1 “a " '”™‘' crea,are urna- 

SlTcoTZt SS'* '«h «t™ 

con gli occhi chili « 1 ^ Costoro compiono miracoli 

soa^mtSÌTdi Zte rrSr, J'f “‘“.«‘ell'agire medianico e 

Sf,;: Ss ?e' ‘“"™;ttroTà 

ba.«glie di AM^er. le wiSirta^g^ 

annunci di Zarathustra, o piuttosto l'inecttn» -u-i ®8neriano. gii 

soie rw Sad. ,c pimrare ddlKb'olSSSS aTrirrnSS," 

(80) R. Musi!. I rtfrf«*(,906). Einaudi. Torino 1973. p,g. 84. 


m 







w 


invece è soprattutto interiore. Ciò che muove da sempre la stona te¬ 
desca è l’intimo senso d’inappagamento causato dall’inadeguata e 
tardiva realtà: di qui il divincolarsi dalle strette — il cristianesimo, 
ad esempio — e il generare eternamente filosofie che come figure 
dannate “dietro gli occhi semichiusi”, così scriveva Moeller van den 
Bruck, ‘ ‘lottano come sotto un incubo per liberarsi del sogno creati¬ 
vo dell’artista germanico""". 

Ma destino tedesco è non il ritrarsi di fronte al compimento (la 
Vollendung), ma il precipitar visi. Dalla lotta contro Roma, che sì ri¬ 
solse in una lotta/Ter Roma, alla Guerra dei Trent’anni, che anziché 
unità e libertà conseguì divisione e servaggio, alle due guerre mon¬ 
diali, che in rapida successione prima adombrarono poi dispersero in 
cenere due diversi tentativi di raggiungere la Spannungseìn/teit, 
l’unità di tensione da sempre perseguita, il mondo germanico, anzi¬ 
ché esitare dinnanzi al dilemma, lo ha sempre superato rinnovando 
ogni volta un suo antico giuramento: il “Dio in noi” di Meìster Eck¬ 
hart, qualcosa che può essere espresso ugualmente come il Goti init 
uns neopagano. 

Abbiamo dunque visto, se pure necessariamente per cenni, che 
precìsi Fermenti neopagani si agitarono non soltanto in ambienti cir¬ 
coscrìtti 0 particolari della cultura degli ultimi decenni del Secondo 
Reich, come lo storicismo antiaccademico o il neoromanticismo vóf- 
kisch, ma anche in maniera evidente nel pensiero dì molti tra ì pii 
prestigiosi ìntellettuaii, creatori a volte dì una vera letteratura ideolc 
gica. Questa sostanza riposta, generalmente rimossa dagli storici d 
la cultura, ci dimostra in quale misura il neopaganesìmo fosse u. 
cordone ombelicale che teneva unita Vintetlighentìa moderna all’an¬ 
tico retaggio pre-cristiano, di cui contribui In maniera sostanziale a 
tener viva la nostalgia. Tutti coloro che si sono occupati di neopaga¬ 
nesìmo a diritto e a rovescio (e più spesso a rovescio che a diritto) 
hanno messo in rilievo la relazione corrente tra scienza e intuizione 
come il nesso fondamentale della fede tedesca con i tempi nuovi: e in 
questo hanno colpito nel segno, sia pure con proponimenti viziati 
dal costante pregiudizio. Filosofia naturale*’”’ e idealìstica da un Iato 

(81) A. Moeller van den Bruck, Die itaiìenisehe (1913), eh. In Aa,Vv,, Rognone- 

simo e Germanesirno^ cti^, pag, 222. 

(82) Occorre far prcscme ~ a proposito della ‘filosofia naturale' dì cui qui ci si occupa_ 

che non va confusa con quella corrente dì pensiero con lo stesso nome che ebbe utisl certa no- 
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rnnrtaniropologìco o sociale, daH’altro, trova- 
. ® ® ivamente un punto d’incontro, creando una struttura di 

tìtnirt^lr *** ^ chi scrive crede di poter individuare il maggior 
is ,»« storico delia cultura guglìeimina nazionalpopolare: 

tradizione con la scienza. Tuttavia, resta il fat- 
vi-nn ^*te più abitualmente vengono tacciati di per¬ 

ii,. Offstno, la sostanza del discorso era nettamente volta 

n rTnconcrcta oggettività e mai, nep- 
momenti di caduta della tensione speculativa, si scese al ran- 
go, per altro in se dignitoso, dei mero scientismo. 

8^* *^J®llcttuali nazionalpopolari di quest’epoca, i famosi e ì 
come 1 imenlicati, ebbero in comune la costanza di voler guar- 
come sì guarda ad una stella polare, in una sorta di 
ertezza divinatoria atta a riscattare anche i momenti del più sfidu¬ 
cialo pessimismo. Questi personaggi si precipitarono nella voragine 
filosofica spdancata profeticamente da Nietzsche e crearono un’at- 
Sfr,? culturale propizia come poche all’incontro, insieme 
Ha ri ® ® ™>s*ico-visionario, fra il trasporto religioso 

' 1 ^ politico-sociale legata ai destini del Volk dall’al- 

di» ^ Questo colloquio intimo tra le due energie fondamentali 

-il animo tedesco prese l’abbrivio la marcia del mito neopagano 
erse li potere. 


Parte II; Neopaganesimo e Rivoluzione Conservatrice 


A Weber individuò nella “emancipazione dal razionalismo e 
ddi intellettualismo deUa scienza” il requisito primo di ogni volontà 
di pervenire a realizzazioni spirituali e di conquistare cosi una auten¬ 
tica “comunione con la divinità”'"'. L’epoca successiva alla sconfit¬ 
ta del 1918 fu indubbiamente come poche altre predisposta al rifiuto 
di qualunque ordine della ragione e al calarsi in maniera viscerale in 


ton'età nei primi decenni dd s«. XX, ma che aveva eftnnni.ti «**«^**' - 
I. filosofi, ddl, nalur, .«dirionalisi™ «SS 

^(83) M. Wober. It lavare inutttìmvt» cow (ISIS). Einaudi. Torino 15176. pag. 
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tutto quanto fosse irrazionalismo, nichilismo, avventura, sia reale 
che intellettuale. La sconfitta, per il modo inaspettato, improvviso e 
totale con cui era sopraggiunta, provocò il tracollo completo 
deir impalcatura ni orale su cui si era retto T Impero di Guglielmo I£, 
aprendo in tal modo la porla a tutte le possibilità e a lutti i progetti, 
mercé la violenta destabilizzazione delie vecchie certezze prodottasi a 
tutti i livelli della società. 

Nella nuova situazione creatasi sì ebbe un completo ridisegno delle 
categorie etiche e una ridistribuzione di tutti i vecchi concetti, attra¬ 
verso aggregazioni e combinazioni impensabili nel periodo prebelli¬ 
co* Ciò che prima era solo conservazione — ad esempio — divenne 
ben presto volontà dì rivoluzione. In questo quadro di estrema flui¬ 
dità, tutte le posizioni subirono uno stravolgimento* Bene e male, 
utilità e danno, passato e presente si scambiarono le posizioni, E fu 
in un contesto siffatto che il neopaganesimo sì trovò, nella sua veste 
di erede diretto della tradizione, a giocare un ruolo nuovo, col com¬ 
pito di tradurre la cultura in ideologia e Tideologìa in politica. 

Proprio Weber polemizzava in quello stesso periodo coi mor^isti 
cristiani, ricordando loro che il male e il bene sono in realtà indistin¬ 
guibili e che la morale è un relativo non riconducibile ad alcun ^so¬ 
luto, E facendo riferimento alla conversazione tra Krishna e yyjuna 
che apre la BhagGvod^Giia — nella quale si esprime la necessità del 
compimento dell’opera, al di fuori dì ogni condizionamento morale 
— Weber affermava Pimperativo di un relativismo eticrf L Questo 
genere di considerazioni si attagliava assai bene alla situazione lede 
sca seguita alla sconfitta del M8, quando improvvisamente davant 
alla cultura nazionalpopolare si aprirono le più vaste prospettiv 

d’intervento ideologico, > j „ 

Volendo schematizzare, potremmo considerare 1 evoluzione della 

cultura tedesca legata ai valori tradizionali all opera nell epoca *tio- 
derna, come il passaggio da un primo stadio (fine Settecento-inizio 
Ottocento), caratterizzato dalPidealismo romantico, a un secondo 
(riferibile soprattutto a Wagner e a Nietzsche), in cui si ebbe la fase 
profetìco-ispiratoria, a un terzo stadio (fine Ottocento-inìzio Nove¬ 
cento) idcalìstico-scientifico, per finire prima col penodo weimarìa- 
no, contraddistinto dalla coniugazione dei valori tradizionali con 

<S4) Cfr. M. Welter, U lavoro, dt., pegg, 112-114, 
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in cui sì ma^éstò^i ^ periodo nazionalsocialista^ 

zionaria. Parallelampm'^*^^*”'^”^” compiuto della tradizione rìvolu- 
versi in suSonTcom; l’¬ 

impostazione storìco-scienlifiM r? ® 
evoluzione inteJlettuale fW^ìm Reich); seconda fase, di 

(Terzo Reich) Questo nL i ^*u’ S'nfesi progettuale 

un preciso processo cuUurak°nfvorrispecchia in realtà 

10 “spiegamento di sé” di cui narlav ® raggiungere quel- 

co filosofico di Nietzsche iif-l Jrf r ® Proposito dello sboc- 

11 percorso della cultura nen ® ® in un certo modo ripete 

dallo stadio Intellettuale a Passata sotto la specie dì mito 

Difatti siri Politico-comunitario. 

espressioni di fiiosoSlf^uralé - Pensiero nietzschiano come 
prima del paganesimi „ • • ^^PP’amo essere la radice 

che parUvaTch'erdliif a sua volta, 

della vita stessa, come unici* * elemento determinante 

trovato In essa quel fine coereml"^ ‘ contenuti, ha 

no; la vita è dunoue nlr Poteva venirle dalFester- 

mento, evoluzione vereo la piSrelroS*""^ 

una bellezza tratte dai nrir,,^^ ^ ® potenza, verso una forza e 

determinabile, beLl&:3renTorsÌ"™ 

diventare più vita cnnmiicf^ f mediante un impulso a 

to”«»'. li -fine cocenti” drSoDaarr*’^ 

nel trattegejare un nncc^nf j postbellico consisterà 

la 

Ui/orma del destino tedesco- un nr,m P'o ®Ite espressioni, a svelare 

oggi.. ° ‘1“'' 

«no «teco. aia r„r 

affresco di storia universSe dipinto da Oswiw?* 

di certe inquadrature michelangioiesche è in ni, P®"® |® forza 

si statica che preannuncio dinamico. P t* ' un senso sia sinte- 

nemcieià. di., ^ 

429. ^ *“ "««wwo tedesco, cit.. pagg. 427- 
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Oswald Spengler: morte e trasfigurazione 

Molto vi è in Spengler di neopagano: la stessa sua impostazione di 
fondo — il suo relativismo culturale — é tipicamente riconducibile al 
tradizionale anii-unlversalismo precristiano* La sua opera è una 
messa in valore delle energie inconscie delPanima collettiva dei po¬ 
poli, intesa a caratterizzare la cultura come un organismo vivente e 
soggetto ai cicli temporali; gli stessi sensi percettivi umani vengono 
caricati della superiore facoltà di creare precìse forme del sapere. 

Pensiero organico è quello di Spengler* e, come tale, espressione 
di una indefettibile necessarieià: tutto ciò che è naturale è necessario, 
espresso nei modi e nei tempi che una più alta regola dispone. Spen¬ 
gler, nella prefazione alla prima edizione del suo celebre II tramonto 
detrOeddente^ definisce **naturale" la sua filosofia e proprio nel 
senso che essa era una necessità della sua epoca, una sua inevitabile e 
impersonale manifestazione. 

Ciò che permette una lettura plausibile della storia è la sua energia 
intima, la forza che crea il movimento dei popoli e delle ère, che ge¬ 
nera il pensiero, che fa scaturire una forma da ogni singola civiltà: il 
Destino, È questa occulta volontà che rende possibile la raccolta e 
l^ordinamento per caratteri analoghi delle particolari rivelazioni ge¬ 
nerate dalla storia, Spengler concepisce ogni manifestazione creativa 
dello spirito o del pensiero — o di ogni altro elemento ad essi riferi¬ 
bile — come scaturente necessariamente dalia propria forma pecu¬ 
liare, che associa tra loro ì modelli affini e li dissocia conseguente¬ 
mente da quelli dissimili. Ogni cultura è un mondo in sé completo e 
conchiuso, vivente di vita propria e in cammino lungo una sua e non 
altra parabola, che conduce dalla nascita alla maturità, alla morte, E 
ogni cultura è padroneggiata dal proprio destino, lo stesso che in 
Grecia {la Moira} siede più elevato ancora degli dèi, quale inconosci¬ 
bile legge ordinatrice dei misteri profondi della vita* 

Una tale immagine cosmica dei processi della storia, legata questa 
intrinsecamente alla natura come le due facce air unica erma, condu¬ 
ce non ad un altro storicismo puro e semplice, ma ad un più vasto e 
nuovo sapere, dal quale tutto viene investito, dalla filosofìa alla reli¬ 
giosità al dominio dei valori comunitari- Storia e natura costituiran¬ 
no pertanto i bastioni della "visione" spengleriana, disposte l’una 
accanto all-altra come eterno avvenire ed eterno passato, quasi fos- 
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venire e il divenuto '* della vita, cioè il di¬ 
sella quale ruomo'dì r’ Spengler: “La natura è la forma 

pressioni immediate deU* * *“PS”ori dà unità e significato alle im- 

sua immaginazione cerca d°* ® forma nella quale la 

che vi è di vìvente nel mn '‘^°"*^®"dere le relazioni esistenti fra ciò 

una più profonda reldtà’^ conferire a 

contrapponendo fronf^m*^°t rovescia T impostazione nietzschiana 

visibile, non mai atri fi-nùato, 

le mura delia microcosmicrrr ^ che si dipartono oltre 

prio delle epoche dinamiche (f f**’-f faustiano, pro¬ 
le, In Grecia è l’essere m ' '* acme è l’epoca attua- 

l’antichità fornisce tuttàv»' ' ^*venire incessante, dei quale anche 

•"■"i"» di paragone: la repub- 
sordini sodali e i suoi di- 

uscita dalI-Ott^ntanove frfncSJ.f^f l'epoca moderna, 

mento, in Mario in Siila *« attitudine di precipitoso decadi¬ 
mi dei rivoluzKi ^ t^bu- 

inglesi, tutto racchiudendo n ? ^ P^J^ologia sistematica dei moralisti 

«anismoabnorme "«“à mondiale”, l’or- 

ne di un nuovo predominio *^*11 ’^°**‘*^®* storia come espressio- 

Lo sbalorditi™ co^r r ^^^ inorganiche, 

epocali le manifestazioni dVsaM° riunisce in gruppi 

viene in questo modo relativìLato'Tnor^ T”^ della storia; tutto 

Sun genere. Scienze mar«>mai»t, ’ ^ esistono più assoluti di nes- 
fie. religioni, non sono che csÓÌ^’ estetiche, filoso- 

quell-epoca; non si ha una safiB2ba°'” ® '’i 

re dalla radice culturale da cui è fn *^be possa prescinde- 

esiste, se non riferita al tipo srierfr*”” conoscenza in sé non 
Lo storicismo Ìiitemporale*di 41^ ? ’ soggetto conoscente, 

epoche, anche lontanissimi tra Sf 1 ? affinità in periodi dì 

rive e non progressi U ^on*Para- 

gli è estranea: qS gl? perT«^^^^ 

eventi disposti in successione per ^ •'* esteriore degli 

che imprime forma e valore. iJTbase a tS^"^ > earatteri interni, ciò 

ale metodica anticonvenzio- 

(S« O. Spensler, // mmonio dell’Occidènfe noisi ■ 

" {I9IS). Longan^i. Milano 1970, pagg. «-43. 
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naie, procedente per analisi del sìmbolo interno alle civiltà, Spengler 
aggrega e disgrega (a materia su cui cade il suo interesse- 

Ma ciò che dona valore al suo procedimento è la coscienza che il 
mito sia renergia riposta e vitale dì ogni creazione, e che si tratti ogni 
volta di quel mito particolare, riconoscibile come Punico possibile 
per quella civiltà: “Un mito in grande stile sta all’inizio del destarsi 
dell’anima di ogiu civiltà, È la prima azione creatrice di essa (..-)* 
Perciò vi sono tanti mondi formali del grande mito quante sono le ci¬ 
viltà, quante sono le architetture arcaiche (*--). Nel periodo omerico 
(1100-1800) e in quello cavalleresco e germanico a esso corrispon¬ 
dente (900-1200), in questi due periodi epku né prima né dopo, è na¬ 
ta la grande immagine del mondo di una nuova ^elig^o^e"^®^^ 

Non si ha dunque una ^antichità* né una 'modernità’: Puna e 1 al¬ 
tra nascondono moti più complessi. L’antichità viene da Spengler 
scomposta, smontata e poi ricostruita in base ai suoi significati inte¬ 
riori, In tal modo, il mondo classico sì contrappone al nordico: la 
staticità del primo, imprigionato nei suoi confini ristretti, è diversa 
dal fluente sentimento delPinfinito — il nietzschianopfl/Aos della di¬ 
stanza e della lontananza — in cui sì cimenta Puomo nordico- 
faustiano. Scrive Lorenzo Giusso: '*Lo Spengler si spinge fino a ne¬ 
gare al mondo greco-romano lo spìrito d’intrapresa e d’avventura, 
cosicché bisogna rifiutargli la nostalgia colombiana degli orizzonti 
lontani e considerare Alessandro un’eccezione che conferma la rego- 

La potente idealizzazione che guida la mano dì Spengler nelPedifi- 
cazìone delle sue mitiche architetture, lo porta ad opporre la religio¬ 
sità romana ed ellenica, condizionata dalla finitezza del luogo sacro, 
del tempio, zone precise e circoscritte, alla religiosità nordica, dove i 
^^numina della lontananza” imprimono allo spirito un’indomabile 
volontà di perdersi nella natura sconfinata- ^X’anlica religione ro¬ 
mana”, afferma Spengler, non senza qualche audacia, “in cui il sen¬ 
timento antico del mondo ebbe una espressione particolarmente pu¬ 
ra, non conosce né il sole, né la luna né la tempesta né le nubi come 
divinità. Il fruscio e la solitudine delle foreste. le tempeste e il rumo- 


C87> O* Spender, // tmno^to , cii„ pag, 623, 

(88) L* Gìu^sq, Osmtd in Wratòffw e prospeUi^ìsmo^ Cuida Editore, Napoli 

1934, pag. 126, 
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lavatura ^*^>ninano completamente il sentimento del- 

LTX inL ° « Sìà quello dei Celti e dei Germani 

differente “f' carattere specifico, lasciano in¬ 
porta il sìnvfiln h ^ui solo le cose concrete, il focolare e la 

te, si sostanlalizzSn ent?^»*!’ ^ 

insiemeTmerlore^e"ma?*^-V''"*^^^^^ volontà di conquista, 

originario di un ‘tìnn* ^ *^ttaie Spengler vede il carattere 

nof Se 1 d Jr pure il moder- 

to. La tensione alla*"* *^P°t:ale della soverchiante rovina dello spiri- 

.tiano si Snta ^ fi¬ 
nanza della tecnica massimo si orzo, attraverso la padro- 

lontane e religiose È dSlafoT^r ** P^^S'ero. ha in realtà origini 
di potenza ifddoCc ? germanica che proviene la volontà 

insieme tutto il sienifi.^?*"^ respira le energie naturali assorbendone 

temX i norJS ncn *• <=n£^vano 

tnanico abita un luncrrL « ■ osservando i cieli: il dio ger- 

raffìgurabìle in iconp^ ' **'^*'^ confini, è un dio senza volto, non 
neH'uomo, avviandolo^ T ‘^®s*'onde la sua assenza di limili 
farlo divenire nadmne rt*i? parirnentì illimitato, inteso a 

Spengler giudica rattiwi* ^ ^ sppio, rimimo come il mondano, 
del mito: la cattedrale sofica “na condanna all’edificazione 

ca del tentativo dMmprfgionarVkilor" ^ rivelazione sincreii- 
gH antichi Germani 1° spaz>o. e la stessa sacra foresta de¬ 
sensazione plastica di un inLnn- proprie guglie la 

Pinfinito. "" mtendimento interiore, la proiezione verso 

coÌfrar"mpS^^^^^^^^ 

«ler, «>„o «> 1 <, -poaH suolo “ 

una vera forza della natura ^nn i* Quindi s innalza come 
to di connessione con la terra"**" “sentimen- 

si spontaneamente, a riassumere S sSr !"somma si erge qua- 
cui appartiene. Il titanismo interiore della civiltà 

attività creative, tanto che sJ^ngKaS^ molteplici 

opengier riassume come equivalenti — in 

(89) O, Spengler, // f/vxmoìifo, cit., ptg, (S 29 ^ 

(90) O. Spengler, // framonto^ cJl., pag. soo! 
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pagine dì traboccante vena rapsodica — l’architettura gotica, a mu 
sica contrappuntistica e sinfonica (“cattedrali di suoni’ ), oppure i 
trionfi pittorici di un Michelangelo o di un Rubens, dove la musco a- 
rità delle forme diviene esaltata celebrazione della corporeità, cu o 
del movimento, statuaria a due dimensioni. Il colore, la musiw, 
geometria, gli assiomi speculativi, sono tutte categorie utilizza e a 
Spengler per entrare nelle cose, svelarne il segreto ultimo c e 
airorigine della civiltà, e in questo modo pervenire a queUa mori^ 
logia’ universale che costituisce il suo fine: uno sforzo inte ® , 

idealmente parallelo e grandiosamente anticipatore dei vari tw a ivi 
— che si ebbero in Germania aU’indoniani del crollo del 
comprendere l’involuzione che si era impadronita della civit oca 
dentate e quindi di organizzare quanto vi fosse ancora di vi a e e 


■ energetico, per farvi fronte. _ . . . , 

Non è qui possibile seguire Spengler lungo gli sterminati ain 11 

sapere che egli attraversa guidato dalla luce interiore propria e p 
feta e del sapiente; ancora lo seguiremo, ma soltanto a^ ove i su 
neopaganesimo — non sempre affermato, ma ciò nondimeno pr 
sente ad ogni pagina - si farà più evidente. Abbiamo già «sto che 
Spengler ragiona in base a concetti e convinzioni che sono ra i 
damenti stessi del paganesimo antico e di quello moderno, i re a 
smo, innanzi tutto. Non esiste una umanità, non esiste una ^ ^ ’ 
esistono popoli e culture, “universi formali’ : la relazione m 
paesaggio interiore e paesaggio esteriore, la colleganza 
creatività, per cui, ad esempio, possono aversi una religiosità 
foresta e della natura e una religiosità desertica; e poi d senso del a 
tragicità della vita, espresso sia dal procedimento storico, . 

per rivolgimenti, per apocalittici trapassi - 
rievoca le antiche suggestioni sull’eterno ritorno sia i _ 
re decisivo del destino; il concetto della predommanza ^ ’ 

che non subisce ma esige questo suo destino, tutti ques i so 

tanti motivi neopagani. 

Ma il procedere di Spengler per sìmbolìzzaziom, ^ 

li formulare la diagnosi del passato e P^osnosi 'le! futiw, d suo 
accentrare sul mito il potere significante ® ^ ’ j, 

sta sua alta sensibiUtà per i valori 

al simbolo conduce ancora più lontano e ancora una volta neUa dir^ 
zione stessa del neopaganesìmo. 
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® w " scrive Spengler ne II 

sosta dalla opn ® continua: "Esso circola nel corpo senza 

in anello del ha morte, fluisce dal corpo della madre 

stato di ^onn *" nello stato dì veglia che nello 

re aSrave "o?à « sangue degli antenati scor- 

unità di destino generazioni connettendole in una grande 

guardi « sangue è da Spengler ri- 

vente sanzione ° simbolo della comunità di suolo, rice- 

con la tradizione ^ ^ unione con i progenitori e quindi 
Smlto^rnl dice, "è un individuo, 

ni) è un indiwduo*^F* ^" J’ o?"* stirpe (serie di generazio- 

della nascita è Procreazione e del concepimento, 

«/o/iedell’ess’erè«{!r**Ì"'^‘^[®"®®*"®"*®’ individualizzo- 

rine ® “? mondo per L’unità che 

luogo alle esDr«<iin^ s^uito di questa comunità di sangue dà 
• Xn‘ fi £ tr* ‘èrtale sempre ai mì- 

condo Spenaler è la fn ^ ^ popolo profondo, se- 

racclS unii" i di più nobile essa 

senso pròprio è «i sangue: “La nobiltà è invero casto in 

dell’esistenza nella fo sangue e di razza, è una corrente 

nobiltà la si duA perfetta immaginabile. Per questo la 

superiore”*”^ onccpire come un contadinato d’ordine 

ribl w“ "borire senza eredi è la vera, ter- 

«o 1 stirpe, è intesa da 

«21 O 1^*!"'* ^ «I.. pag. 677. 

Pagg. 219. 22J.‘227. (>920-’36), Lsjigarxssì, Milano 1971. 

(93) O. Spengler, Il (ramonto, eli. na» i t«e 

(94) O. Spengler, // tramonto, di,, pag 1 167 Aiim 

no come manìfesiaaone di un reiaggfowJtót'i^ "P'*' «lignificalo di desìi- 

Intieri ereditaridel corpo e del l'anima singolo; luogo, ora. 

Ma poi sopraggiongc la Iona per l'esistei coÌh V *'’® procreazione). 

me si chiamano W/o"; in Utfragen di pae 24^ s* ‘ **^'''*' Tulli c due wiie- 


aetPttngermanesimopost-beflico, Edidon! Atw- Spengler, La dottrina politica 

. la sioriea è ai suoi vigorosi primordi, allora sccond’^fh!, c"“ '* "*'® «'‘'® '''' 

coglie nelle mani di pochi gruppi gerarchici vincolai! nnn ** '®"*P®8ft»c politica »i ras- 

to costituzionale, ma per ragione organica di sangue'*" *"* **'’**''«**“ designazione di diril- 
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Spengler come la più alta motivazione interiore dcH’individuo. il pa¬ 
trimonio spirituale di un uomo come di un popolo è la progenie, i 
•noi’. Come già mWEdda, come in Eckhart, come in Nietzsche, an¬ 
che in Spengler troviamo l’idea vitalistica che resistenza è movimen¬ 
to, ansietà, tensione, confronto, lotta: soltanto nell eterno m ran- 
gersi dei destini diversificati trova compimento la vita, la quale sar 
dramma, rassegnazione, pessimismo soltanto per chi non sapra in¬ 
nalzarsi serenamenie al livello di questa suprema legge naturale. 

Spengler condannò più volte il luogo comune che intese presentare 
il suo pensiero come pessimista, come chiuso in una oscura prò eaa 
di rovina; al contrario, la spietata analisi spengleriana è una uci a 
accettazione del destino riservato all’uomo occidentale, nella cui^ e 
cadenza sì nascondono ancora energìe utili per superare la crisi o, 
per lo meno, per viverla con la serena impassibilità^ che e tipica 
dell’attiiudine tradizionale di fronte agli eventi, positivi o negativi 
che siantì”’*. Ancora una volta, come in tutta la storia del paganesi¬ 
mo antico e come anche nel pensiero dei moderni neopagani, si a in 
Spengler rindiamento a vivere e accettare la vita per queUo che essa 
è, senza per questo maledirla, ma anzi lasciandosene corapeneirare 
in tutti i suoi aspetti. Nessun moralismo, nessuna illusione ne ipocn 
sia devono frapporsi tra l’uomo e la realtà, nulla deve essere taciuto 
0 nascosto all’individuo di elevato rango interiore: Si deve avere i 
coraggio di pensare le cose a fondo e sino in fondo , a ermava 
Nietzsche in Aldi là del bene e del male, “risparmiandosi ogni debo¬ 
lezza sensitiva: la vita stessa è essenzialmente appropriazione, 
lamento, sopraffazione..."'’*’. Guardare diritto negli o<» i a rea 
è uno degli incitamenti etici più frequenti in Spengler, che svaluta il 
sentimentalismo come tardo ed esangue cedimento della personalità. 


(95) Questo aspetto del pensiero spengleriano è sottolineato da Ernst Cassirer in II 
to Sturo (19«). Longanesi, Milano 1971. pag. 493: "Infaiii, 

glcr traeva dalla sua tesi generale? Egli protestava con veetnenaa tutte ** ™ È 

naera definita una filosofia del pessimismo. Dichiatava di non csscie affatto un pessima^ E 

ben vero che la nostra civiltà occidentale i ormai condannata. Ma non e i s«so * 

questo ratio ovvio e inevitabile. Se la nostra cultura è perduta, runangono tutta^ ^ 1 

cose alla presente gcnerarione. e forse cmc molto mìglion". L'aec^to 

catastrofismo che pone la ferrea alicmaiiva tra una "conc^we stabile e^ 

ehia, è ad esempio in L. Giuaso, Il ritorno «ti Faust, Editrice Tirrena, Napoli 1939. pagg. 43- 

44, 

(96) F. Nieusche, Ai <ti » dei twi* « P*®’ *’ 
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vendica timn*Ì*^**-^J* ^ la semplice verità della vita che ri¬ 
vita è senza niMà°*T Spengler cosi si esprime: “La 

PO tardo di ^ ® conosciuto soltanto ai ti- 

tutto il mondo*rh V ^ ® sottomessa al cieco destino di 

Tutti i filosofi ha ^ ’'®Sicamenle governa colpendo alla cieca (...). 

pagana miai*» ad Queste affermazioni l’antica moderazione 

parte dèli’^dkfe- *< 0 ^™^*° ritrova nel Carme di Odino che fa 

mai troDDO sanìènt ^^^ve essere di media saggezza: non sia 

{Havamal mipT scrutare nel proprio destino” 

dimensione umana”tLadiMnf^?° anti-universalisia, conscio della 
mondo di fini/ u ^ ma ciononostante vivente in un 

neopagana: die r«« *’*“ Gialla nuova stagione 

parlerà L.F. Clauss ^ ^fehens, la frotitiera del sapere di cui 

in SpeiSw ancor*ri"*'^^i'^^ ® l'uomo vincolato dal destino è 

attraverso la quale aTl’uomo**Potenza e di compimento. 
Secondo l’antim S! rf cogliere tulli i fruiti della vita. 

?ues a id^tìTuL Jr^'T " <ieHe Ninfe). Ma 

le determinazione nel vivere tutti gli aspetti e 

un meTsagS, ^ Più comodi di Li. è 

no quale rìspecchiamrato^df*n pensiero spengleria- 

ftamma il gelT nd^f p L'ìstimo, .1 genio, la 

chetipi Lmord’ialì vive dì questi ar- 

viltà LdSS * J destini delia ci- 

tain^Sie^Llfe stilizzazione delle fondamen- 

»”“.'..a.n cià minimizzando.. 

Ja spintuale premnt. in Spanglar in allumo grad^®”'""’ 

P- SpenSie^^tfr/rtjfw. «il., pag, 212 . 

Per una atoria aeirìnTOmp^ESeddnj^r^^ ****• 

na. volta a volta ugualmente succube deli’Wealismr^nn ' *''*'* '*"* culla™ iialia- 
Sta — 3i vadano artehe; A, Tilfhcr Relaiiviini _ *®*^^**^*"®^^*^e delia dialciilca ncomafxi- 
Roma IMS, pagga 60-67 e 90-91; m’m Rossi Libreria di Scienze c Lettere. 

-n^ngter, Cenobio, Lugano 1958. spee. pagg. 24-30: P- 
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Destino e fato meccanico, in questo senso, assumono in Spengler 
significati lontani tra loro, né si stabilisce un inerte aggiogamento 
deH’uomo alla materia o alla sorte: è anzi esattamente l’opposto ciò 
che avviene, laddove volontà e simbolizzazione intervengono a stabi¬ 
lire le categorie della libertà interiore e della nobiltà spirituale. Il sim¬ 
bolo è infatti in Spengler nulla di meno che autentico segno di reli¬ 
giosità, una proiezione della vita concreta nei domini dello spirito, 11 
simbolo “agisce nel sentimento della forma di ogni uomo, di ogni 
comunità, di ogni stadio ed epoca dettando lo stile dì tutte le manife¬ 
stazioni della vita. Esso vive nelle forme polìtiche, nei miti e nei culti 
religiosi...’”'”'. 

Con ciò Spengler sancisce l’unità tra simbolo e spirito religioso, 
negando ogni possibilità ad una definizione della sua filosofia come 
materialìstica, cosa che pur è stata fatta. La maestà del simbolo, cui 
spesso Spengler rivolge la sua ri flessione, diviene dunque emblema 
compiuto che si riferisce all'Ineffabile trascendenza, dò che ixU tra¬ 
monto dell’Occidente è definito come “estensione”, cioè l'energia 
ispiratrice che anima una civiltà. 

Che l’opera di Ostvald Spengler appartenga a pieno titolo a ciò che 
si è convenuto dì chiamare neopaganesimo non è revocabile in dub¬ 
bio da alcuno; c che la grande forza ideologica che dalle sue pagine sì 
sprigiona sìa andata a collocarsi tra i fondamenti culturali di quel 
movimento di pensiero che suole definirsi Rivoluzione Conservatri¬ 
ce, è altrettanto indubitabile. 11 risultato prodotto dal lavoro di 
Spengler fu una intensificazione della coscienza nazionalpopolare 
che va ben oltre il successo emotivo ed enfatizzato che accolse le pro¬ 
fezie del filosofo monacense; egli fece compiere al movimento anti- 
moderno un risolutivo salto di qualità, ponendo l’uomo ocddentale 
di fronte al significato di decisivo snodo di epoche che si nascondeva 
nel perìodo post-bellico: egli infuse in ognuno, nell*intellettuale, nel 
polìtico, nell’uomo-massa, la netta sensazione di vivere un momento 
supremo nel quale erano giunte alla resa dei conti tutte le forze che 

Rossi, Lo storicismo €ontOitii>oraneo, Lo<sch«r, Torino 196®, pagg, 145 c P, Rossi, in¬ 
troduzione a Lo storicismo tedesco^ cU,, pagg. 64-67, dove si ricoeda il debito dì Spengler ver¬ 
so Sitnmet, DiUbcy, Burckhardt, oltre naigralmenie a Goethe e Nieizsclie; S- Caruso, Lo poti- 
fica dei destino. Cultura Editrice, Firenze 1979, spec, pagg, 37 e scgg,ì F- Jesi, Oiitura di de^ 
stra. Garzanti, Milano 1979, ad es, pag. 6; F. Jal, iniroduzione alla nuova edizione de ittrvh 
monto dett’Occìdente, Longanesi, Milano 1981, 

(99) O, Spengler, // frantonto, cU„ pag, 290* 
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drammauLft contrastavano revoluzione dei tempi. Egli dunque 

spinsendo eli ® condizionando o se si vuole quasi so- 

St cS rr^ È questo il mo- 

masse nmniin • ***®*ic SÌ scuote e si risolve a discendere tra le 

simboli- è lina ° ^ sua parola e rivelando i suoi 

la quale nrestn della Tradizione, attraverso 

q e presto il nazionalsocialismo farà sentire che l’ora era giunta. 

comc*ia*“cata*Jmf'^*H*u ^ definire il sistema idealistico di Spengler 
sua visione ^ìa i * - ° è possibile associare alla 

faustiana - che ^^^^denza della civiltà 

siala volontà Hi „ ®ffc™aia a far data dall’anno Mille - 

a modificare in o affinché nuove aggregazioni si producessero 
caXénto e storia. 1 vaticini sul de- 

della Drossima previsione 

notoriamente un antico 
no tradizionale. Gli arcaici miti ermetici parla- 

"a SS rSi^" di preludio 

e il generale dicorH*^*! ^ secessione dolorosa fra dèi e uomini" 
induista del i^/r//v corrispondenti alla concezione 

lori''®" rivivono^n^*^’ ^ tempo oscuro del rovesciamento di tutti i va- 
POUUci. fecondati da un profondo sento del 

bitetaSrór <■«“” <‘“”<lne inrperturba. 

compiendo cosi sino ÌoToH®”™ egli dovrà agire, 

proiSio dLSfo K ‘f ™ “ 

masse prive di etwti p • generalizzato dominio deUe 

«“^r^liSaor'"" esprime at- 

— rinsesnamen^ dfcr? t i minoranze corrive e irresponsabili 
insegnamento di Spengler diviene incitamento a fare la storia ed 

non rfr p f pro^uhismo, cìt.. pag. 137. 

ove sì ripona il testo ì,?™’ '• 

profeaa catastrofica; "Nel yishm-pj^nn >'«"«> «"drano «leUa 

neJI-H^M..„«co„,aa*gi<»-;Ì^ nvoloaoae delincata 

do solo i beni conferiranno il rango, solo lanute fid™ * ’ t 

«re unirà i sessi, la terra sarà appTOzata solo ™ iPf Ja devoiione, solo lI pia- 

tiro delta sottomissione, sì metterà in dubbio brslcraBtótó*«*'d* f'**,®'®**® ’’ '"®* 

rito, la vita sari uguale per tutti". Si veda anche J e!S1^ bj* r 

cii., pagg. 443 c segg. contro H mondo moderno. 
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a partecipare al suo flusso, senza rinchiudersi nella bara dorata di 
certe suggestive ma futili figure 'anarchiche*, fisse nella loro vitrea 
passività. La città mondiale che è la bandiera della più corrotta Z/vi- 
tìsation si manifesta come materia priva di volto, inorganica, caoti¬ 
ca, contrapposta all’antica e severa campagna, dove Torganico con¬ 
trappunto tra uomo e natura stava alla base della forza creatrice del¬ 
la Kultur, ma è pur sempre qui, nella città sradicata dalla terra e spi¬ 
ritualmente al collasso, che ci è dato di vivere e di agire: "Siamo nati 
in questo tempo e dobbiamo percorrere coraggiosamente sino aUa fi¬ 
ne la via che ci è destinata’**'”'. 

La paganità è essenzialmente fondata sul mito, sulla sensazione 
cioè che qualcosa di sostanziale sfugga alla ragione e che pertanto 
vada a rifugiarsi tra le altezze del non-detto, del presentito, avvolto 
dalla carica significante del simbolo; a petto della civiltà cristiana oc¬ 
cidentale, costruita sul desiderio, sull’illusione e sul dover-essere, il 
paganesimo è un mistico realismo, dove l’archetipo mitico non è un 
paradiso da conquistare con la sofferenza, ma il riflesso ingrandito 
dello stesso mondo terreno: gli dèi vivono sentimenti, passioni, vi¬ 
cende, proprio come gli uomini, e come gli uomini sottostanno al 
Destino, 

Idealismo e realismo, dice Spengler in Anni decisivi^ s’intrecciano 
e a volte non sono distinguibili o separabili tra loro. Ciò che tuttavìa 
rende bene Topposìzione è proprio la presenza del mito, raggiungìbi¬ 
le nel suo pieno significato non già dalla ragione {Vernufiff) ma 
dall’intelletto ( yerstand)t elemento adatto a scorgere la profondità 
deH’ìdea. In un passo famoso, Spengler afferma: "Le idee sonosen- 
zoparole. Raramente e spesso mai coloro che le portano ne sono co¬ 
scienti, e da altri le stesse idee sono appena afferrabili in parole. De¬ 
vono essere sentite nel quadro degli avvenimenti e descritte nelle loro 
realizzazioni. Esse non si lasciano definire. Non hanno niente a che 
fare con desideri o scopi. Sono l’oscuro impulso che prende figura in 
una vita e sorpassando la vita dì un singolo mira fatalmente in una 
determinata direrione: Vìdea della romanità. Videa delle crociate, 

(102) O, Spciigler, Ascesa e detta civittà dette macchine (1931), Edizioni del Borghe¬ 
se, Milano 1970, pag, 123. 
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nw airinfinito""®'. L’idea come mito. È 

hactsnHn >• paganesimo non ebbe mai una teologia — 

.. ® ' interiore silente religiosità dì fronte alla maestà della 

frmah'i ^ucsto ìnvecc il giudeo-cristianesimo ne ebbe una d*irre- 
trenabile, logorroica verbosità. 

<5nen^pr f"”* ultimi lavori, di più marcata tendenza politica, 

di 7 innp In /T ** ncopagano sentimento della tra¬ 

co oprmani» ^scìsìvì sooo ricorrenti i richiami alle virtù deH’anti- 

SDÌrito senso tragico della vita, la razza dello 

offertì'ìn rintf * tlevozione all’u ni verso, tutti valori adesso 

delPimmanp Spengler stesso a chi oserà gettare “i dadi 

attraverso il n'°T°f ’ * cogliere il kairòs, raltimo propizio, 

ba staeinnp all’uomo faustiano la sua ultima super- 

ancora iin ri ” P®”8ler la cultura tradizionale diviene ideologia; 
ancora un passo, e diventerà rivoluzione. 

L^uovo del serpente 

edal regista svedese Ingmai 

Za dfLo ^ 1 .r" fdell’ambiente weimariano e del 

dX s2LZ.Z ^ conseguenza 

mar venwl n;.,h ® angosciala Sodoma che fu Wei- 

Dresto avrphhp L* ** senso dei film) una cellula vitale che 

annuncio' “a Mo ^ P**" rivelare al mondo il nuovo 

gnificato dì nrpn"*^° ** Salvatore”. Questo si- 

mente corretto nazionalsocialismo, è certa- 

smo nazionale «t a ^ agli ambienti del populi- 

ad essere fusi e /■ i * Conservatrice, destinati 

punto Si Drimo?? nazionalsocialismo, spesso col disap- 

Se infatti l’ala vis/t •'* i* disprezzo della seconda. 

ma^ltlLoni neopaganesimo e in certe sue 

Zpn!.?^T neopagana, vide con una certa dose di 

S nnZ * wn il conservatorismo (sia pure corretto 

V cazione interventista), quest’ultimo evidenzierà a voi- 

m. 17. Q». 

del IS dicembre 193J: cfr. B. Mussolini Onm ""c ripopolo d’*»*' 

XXVI. psgg. 122-123. 0««r Omeio. La Fenice. Fircnic-Koma 1983. voi. 
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te un tono di sussiego e dì fondamentale incomprensione per il senso 
generale deU’awento nazionalsocialista. Tuttavia, anche Timposta- 
zione essenzialmente intellettuale o politologica della Rivoluzione 
Conservatrice — si pensi a Schmitt, a Freyer, a Jiinger, a Moeller — 
che come tale è spesso lontana da quella mistico-irrazionale vòi- 
kìsch, porta una messe non indifferente di contributi airedificazìone 
della fede tedesca, partecipando a suo modo al risveglio dei valori 
antico-germanici. 

In questa sede non interessano le definizioni e le etichette, elemen¬ 
ti eltistici e soggettivi passibili delle più larghe interpretazioni perso¬ 
nali. Ciò che conta sarà guadagnare un'impressione generale e di¬ 
stanziata, tale da farci comprendere come l’elemento neopagano 
non fosse un appannaggio di cerehie particolari ma una costante pre¬ 
senza in tutte le manifestazioni della cultura tradizionalista dell’epo¬ 
ca wetmariana: siamo in cerca di una via maestra e pertanto i viottoli 
e i ‘sentieri interrotti’ non intendiamo ripercorrerli. 

Colui che diventerà un giorno il più fiero nemico del suo popolo 
— del quale giunse ad augurarsi la rovina — era stato in gioventf 
uno degli artefici della promozione di un rinnovato paganesimo, di 
introdurre stabilmente tra i riconsacrati valori della nuova Germa¬ 
nia. Nel periodo pre-bellico, Thomas Mann aveva collaborato atti¬ 
vamente con i circoli pangermanisti, pubblicando articoli inequivo¬ 
cabili sul periodico integralista Zvmnzìgste Jahrhundert (Ventesimo 
secolo), che sì segnalava per l’acceso antisemitismo e per Tappoggio 
alle teorìe più estreme del nazionalismo. Tra le idee del fondatore di 
quella rivista, l’artista vólkisch Frìtz Lienhard, e quelle del roman¬ 
ziere francese Paul Bourget — membro dell’Action Fran^aìse che 
ebbe notevole influsso su di luì — Thomas Mann andava sviluppan¬ 
do le proprie. Tra ì suoi scritti giovanili ci s’imbatte in una prosa in¬ 
dubitabile, come quando, commentando una raccolta dì racconti 
popolari tirolesi, ne sottolineava le antiche ascendenze: "Nel cava¬ 
liere fantasma senza testa che erra inquieto per ogni dove, possiamo 
riconoscere Io spirito della nostra più alta divinità, Wodan"*'****. Do¬ 
po di che, quello di Thomas Mann non è che un nome in più tra ì 
tanti pangermanisti degli anni della guerra. Diremmo che neppure 
nelle spesso apprezzate Considerazioni di un ìmpoiitico egli sì segna- 


(104) Cil. in K. SchrtHCf. Thoam Matta, Mondadori, Milano 1966, pag. 46. 


139 


^se per particolare originalità, giacché per una certa cultura bor- 
g ese affrontare tematiche nazionaliste e conservatrici era allora 
mo to di moda. Egli cita e commenta parecchie volle, ad esempio, 
agar e o Chamberlain, ma non una Langbehn: le Consideraziofìi 
s^o un ottimopamphlei borghese, ma non vi è spirilo, non vi è la 
e te esca. Molto guglielmino, mollissimo luterano, Mann tutta¬ 
via, di sparire dagli orizzonti della cultura tradizionalista, non 
mane era dì imprimere, magari senza volerlo, un suo sigillo, in linea 
con tutta una stagione del pensiero tedesco* 

La sua mistica idea della morte è molto simile a quella di Heideg¬ 
ger, ^acro momento della vita, anello essenziale della catena che, con 
a in attia (Nietzsche la chiamava “dolore”) e ramore, costituisce 
enigma i fondo deiresistenza* La ftioniagna incaniataj romanzo 
psicologico da Mann concluso del 1924, è tutto un prolungato equìli- 
no ra i tre elementi, anche se il vero faccia-a-faccia è in realtà prò- 
no e so o con la morte. In questo, che a prima vista potrebbe sem- 
rare ennesimo romanzone borghese, fatto d’introiezione da salot- 
0 per e^ta o, lutt al piu, da clinica freudiana, si nasconde in real¬ 
tà un nodo fondamentale di tutta la cultura tradizionale, il rapporto 
aeu uomo con la morte, il che è come a dire il suo rapporto con la vi¬ 
ta. Cercare la fine è quasi sempre cercare // fine, Hans Castorp, il 
prò agomsia del romanzo di Mann, ha un incontro volontario,e vo- 
u uoso tanto con la malattia che con la morte: su questo tema s’in- 
tCMOno le centinaia di pagine manniane, e senza dubbio è in qualche 

misura sorprendente che ciò accada in un campione del conservatori¬ 
smo borghese. 


La nostal^a per il passato, germanico o gotico, era nata moderna- 

V ? adattamento della Tradizione all’avanzante 
mondo bo^hese: il Romanticismo tedesco fu una fuga dalla società 
moderna. Fuga nel mitico passato idealizzato, quello delle origini, 

verso un futuro che avrebbe sancito il ritorno solare 
alle radici. La morte fu in questo contesto concepita come ponte, co¬ 
me oggetto di converaazionc neU’attesa: il dialogo romantico con la 
morte, anche quando turbinoso, è sereno, spontaneo, è uno dei 
momenti-chiave in cui l'individuo tradizionale padroneggia se stes¬ 
so. Il suicidio, in questo stesso senso, affascinò i romantici come una 
espressione di forza, di dominio e di ritorno alla natura. "Io lodo a 
voi la mia morte", questa la sentenza di Zarathustra, "la lìbera mor- 
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te, che viene perché io voglio**. Soltanto dominando la morte Tuo- 
mo può dominare anche la vita: giacché **la morte nega la morte, È 
l'eterno segreto deha 

Martin Heidegger e il ritorno del sacro 

Il durevole e crescente avvicinarsi alla morte, nel senso di una len¬ 
ta iniziazione al trascendente, come l’intendeva anche Thomas 
Mann, è un sentimento di elevazione neUa stessa misura in cui 
l’esser-per-la-morte di cui parla Heidegger è un modo di vivere l’esi¬ 
stenza consapevoli di ciò che essa nasconde, Heidegger afferma in¬ 
fatti che una delle più profonde esperienze umane è l’osservazione 
del compimento altrui, cioè della morte degli altri, al cui cospetto 
ogni individuo assapora Testrema sensazione di un limite esistenzia¬ 
le; ma tutto ciò non è mai solipsismo, gioco solitario; la morte, la 
propria come Taltruì, presuppone l’Altro, dato che in Heidegger 
(ma a suo modo anche in Mann) essere al mondo signìfìca con¬ 
essere, cioè essere in comunità. 

Ecco che dunque l’avere accennato alla Montagna incantata di 
Thomas Mann ci offre il destro per poterci addentrare tra i significa¬ 
ti più vivi e più interni coi quali sì cimentò la Rivoluzione Conserva¬ 
trice: rabbattimento della morale borghese, annichilita dal corto cir¬ 
cuito ebraico-cristiano causato dall’interagire della trìade peccato- 
colpa-morte; e Tinstaurarsi dì una nuova e più elevata eticità, pregna 
di valori religiosi e fondata non più sul significato di redenzione indi¬ 
viduale, ma su quello dì redenzione collettiva, secondo un concetto 
che si avvicina straordinariamente a quello tradizionale e pagano dì 
‘culto degli avi*. Scrìve un critico di Heidegger: “Lo studio del pen¬ 
siero di un defunto, la contemplazione della sua arte, la realizzazio¬ 
ne dei suoi obiettivi politici, Tintensa rievocazione della sua presen- 
zìalilà sono esempi di ‘Cura’ assolutamente tipici del Dmein e mo¬ 
strano come la morte di un individuo sìa una movenza verso la resur¬ 
rezione, resurrezione nelle esigenze e nel ricordo di altri uomini. II 
termine heideggeriano di ‘deferente cura’ fornisce una definizione 
all’importanza primaria attribuita al tema dèli*Antigone dì Sofocle e 

(105) E, Morln» L’uomo ^ io morte. Newton Corapton, Roma 1980, pag. 2J7, 
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un come una comunità di viventi debba costituire 

confimi^ Esserci heideggeriano, o Daseifi) è dunque un 

mo mptiirs* fi comunità di cui si è parte e con la quale convivia- 
e re'dcnta i ^ Cura’) significa nulla di meno che rendere viva 

tra i comunità dei vivi e dei morti. La comunione 

ra anr«* u vivendo, in realtà vivono anco- 

natiiraiA * ™ * futuro secondo un modo d’essere necessario, 

inerte é i’n,mnl"r°‘ ”®‘'*^Sger considera il passato non come cosa 
che crea im mn» "!? che “proviene” dal passato stesso, e 

titesi ivenire che unifica il tempo e ne distrugge le an- 

io versante dello storicismo, Heidegger 

1^3 1 et'*" "metafisica: il tempo non persegue leggi 

ha una storia significali interiori: “Ciò che 

sat^haTu av3 storia”"®”. Se dunque il pas- 

tresenle e neirìH**^*’ entrambi i capi della storia si congiungono nel 

lomini radicati che*^S3?rcr‘r h* 

doveungi^no’si = 

to dalla* orgaitìco tra il vìvente e il defunto", feconda- 
tanto la minù Olita di essere nel proprio tempo, origina per- 

Stabiliscefra7^n'®™f°‘^^°®“ Ontologica” di Heidegger, la quale 
raoDortn mat * fondamentali la celebrazione di “un intimo 

tentìco intratt!™^ ° > san^e e memoria, che un essere umano au- 
entico intrattiene con i suoi fondamenti originari’ 

cessared*! f^àna, morire non è mai veramente finire, 

re, ma, qualora ci si trovi in sintonia con la tradizione 

hmÌ S' Sansoni. Firctae 1980. pag, lOO 

(107) Mhi Hcidcgflcr^ EìsscfV^ Téntoo flQl?! r ■ ajf’i 

(108) 0. Steiner, Martin HddeLsr^it* bJ,' 

xhhsstaheit) heideggeriana contrae^ bili dìù di u™ *' decisione (Eal- 

gno. alIVfefl di autosaerificio e antoproSoM 

nciiù Entrambi sanciscono rdevarsì dd ^ ^ dai suo» aocoliu duri e 

etnica, analizzata in Sein unti i P^^sonak per entro la vocazione nazionale c 

morte quale era stato ereditalo Hnita i superamento del terrore della 

ne quale era stato ereditato dalla morale crUtiana e eattoUca in particoian:. Sol nesso tm 
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e con i vincoli decretati dalla stirpe, è un continuare a vivere nel ri¬ 
cordo, neiresempio, nel culto: un perenne travalicare le frontiere del 
tempo, che è quanto di più estraneo alla mentalità moderna, costrui¬ 
ta sull’idea di progresso, di continuo soppiantare i modelli e riedifi¬ 
carne di nuovi per poi distruggerli ancora. Heidegger, attraverso la 
via speculativa, reintroduce gli stessi valori pre-modernì: reintroduce 
l’essere attraverso il divenire, cioè ì valori attraverso la storia. 

Il senso pagano di continuità, in forza del quale si ha il culto per la 
tradizione, per gli insegnamenti tramandati di padre in fìgUo, non è 
prassi sociale né mera consuetudine, bensì vero sentimento religioso, 
inteso a inserire i ritmi delle generazioni nella più vasta scansione del 
tempo cosmico, realizzando in questo modo un profondo e spiritua¬ 
le contatto tra l’uomo e la vita naturale. 

L’esistenzialismo heideggeriano, lungi dal confondersi nelle astra¬ 
zioni ìncomunicative e distruttive della scuola francese che ne assun¬ 
se la denominazione, è un concreto riappropriarsi della misura uma¬ 
na; di qui l’amore dì Heidegger per la campagna, per il villaggio, per 
la pìccola comunità senza tempo saldamente ancorata alla propria 
personalità storica. E di qui il suo delineare ciò che questo mondo 
avvolge come il suo più alto significato storico e trascendente, cioè il 
destino. 

“Il destino comune”, scrive Heidegger, “non è la somma dei sin¬ 
goli destini, allo stesso modo che l’essere-assìeme non può essere in¬ 
teso come una semplice somma di singoli soggetti (...). Solo nella co¬ 
municazione e nella lotta, la forza del destino-comune sì rende lìbe¬ 
ra, 11 destino che l’Esserci ha in comune con la sua ‘generazione’ e 
nella sua ‘generazione’, esprime lo storicizzarsi pieno e autentico 
dell’Esserci”*'*»'. 

Il calarsi dell’Essere nel tempo, cioè nella storia, è dunque la defi¬ 
nitiva riscoperta dell'affinità dell’altro — inteso proprio come pros- 


fìlcsofia 41 H«i4«£g«r t nazionalsocialismo ^ cosi inspiegabìk c destabilizzante per la cultura 
contemporanea, e invece cosi profondo e naturale ^ si vedano U. Farìas, Heidegger^ il nazi~ 
sma^ Bollati Boringhieri, Torino 1987, P. BourdìtUt Fùhrer deita fiìosqftì?L'Qntofogiapoli- 
tméi Heìdeggcr^li Mulino* Bologna 1989, spec. pagg- H, Ott, Martin Heid^gg^r: 

sentieri biografici, Sugarco, Milano 1990 c B* Marlin, Martin Heidegger unddas Dritte Reich, 
Wìssenschaftliche Buchgcsetlsdiafi, Darmstadt 1989. 

(109) M, Heidegger, Essere e tempo, cit., pag, 46L 
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. co ui c e e accanto a noi — e questa coscienza comunitaria co- 
1 evolutasi prende a restaurare le sue leggi interiori. 

a vittoria psicologica sulla morte — che verrà perseguita allo 
s esso modo dalla mistica eroica del nazionalsocialismo — è un prc- 
pedificazione dell'etica pagana. La nozione di morte in- 
^ o a piano piano ma inesorabilmente dal cristianesimo era ed è 
invece uno strumento dì domìnio sulle mentì. La morte come "nemi- 
^ uomo , eletnento terrifico usato ora dialetticamente dai pul- 
pi i 0 nei con essionali, ora iconograficanienie a scopo incìmidato- 

'e righe del comporla- 

in cniii .1 pensi ai ‘trionfi della morte’, alle immagini del- 

^ r? iucappucciatOj munito di falce e circondato da simboio- 
^ € cosi spesso compaiono negli affreschi specialmente 

Ih l’affresco era il libro di lettura unico de- 

.... . '■ ®PP*ire SI rammentino le demonologie spaventevoli sull’Al- 

,órt 5 come la sorte certa che attende il trasgres- 

?onÌ. psicologica attuata con lucida programma¬ 

li nn ani'rt ussero 1 popoli europei dall’antica libertà spirituale ad 
una ancora operante schiavitù morale. 

il intimidatorio è invece nel paganesimo: qui 

neeratn ^ liberatorio; manca la colpa, manca il 

neiiiriina’i ” mfrazìone alla legge spirituale, poiché non vi è 
muta u'^" naturale trasporto, della semplice e 

CHra * ^1 misteriosa trascendenza. 

deaEe?"Ih^oÌ'?^^® maniera pagana, questo fece Hei- 

ria Tfint»#' “cen o a tra i iiberi oggetti della dedizione comunità- 

mo^nuA Condizionamenti legati alla condotta, l’uo- 

ramente libero o Heidegger, alzare lo sguardo da essere ve- 

e la sua ores ^ « pwsiedc rindìvìduo di comprendere se stesso 
e a sua presenza nel mondo. E questo è U momento in cui Heidegger 

!à delP^Serrs/^ A ® movendo dalla veri- 

dalPessenza doi Pc**^c l’essenza del sacro. Solo movendo 

il LTrieiS.? l’essenza deUa divinità. Solo al- 

indh-ar5i si può pensare e dire che cosa vuole 

indicare la parola Dio .., Forse questa età è contraddistinta proprio 
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dallUnaccessibìIìtà della dimensione del sacro (/fe//). Forse è questa 
Tunica sventura (Unheìf) che la colpisce”""^*, 

II totale rifiuto di Heidegger per la tecnica, per il progresso, per il 
calcolo non ne fa certo un modernista, ma neppure un reazionario, 
se il senso vero della sua rivolta è tutto in una risposta religiosa di ti¬ 
po superiore, un affidarsi non alla conservazione della mentalità so¬ 
ciale pre-moderna, ma a quella spirituale. Secondo Karl Lowith, che 
fu suo allievo, la sostanza riposta ma trainante di tutto il pensiero di 
Heidegger è un ‘^motivo religioso”, e il fatto che tale elemento sia 
mollo spesso inespresso Io colloca proprio in un contesto di religiosi¬ 
tà estraneo al cristianesimo. Il Sfondamento sotterraneo” del pen¬ 
siero di Heidegger è secondo Lowith in questa sua tacita spiritualità, 
“ma proprio per questa sua indeterminazione rispetto ai legami di 
qualsiasi formulazione in dogmi tanto più consono aJ sentire dì colo¬ 
ro che non sono più cristiani credenti, ma pure vorrebbero esser reli¬ 
giosi* Non sono che poche e parche frasi, quelle in cui Heidegger 
evoca [^Integro e il Sacro, il dio e gli dèi, il mortale e Timmortale: ep¬ 
pure bastano” a rivelarci la sua idea che gli dèi antichi non ci sono 
più e quelli nuovi devono ancora sopraggiungere; per questo, secon¬ 
do Heidegger, ci troveremmo in una sorta dì interregno tra passato e 

futuro, ne! “mondo degli dèi scomparsi e nel non-ancora di ciò che 
verrà”^'*'\ 

La sua riflessione *post-crìstiana’ conduce Heidegger a considera^ 
re il fondamento della metafisica come l’ultima frontiera filosofica 
ancora possibile. La sua indagine su Nietzsche è in questo senso uno 
scavo sui destini spirituali perseguiti dal Solitario, nel quale Heideg¬ 
ger vedeva — come scrisse nel famoso discorso del 1933 per Tassun- 

zione del Rettorato — “Tultimo filosofo tedesco che cercò appassio¬ 
natamente il 

Ma non solo questo. In Nietzsche Heidegger vede anche il restau¬ 
ratore del valore, la cui riabilitazione ottenuta con Taffermazione 

(110) M. Heidegger. (1936), cù, iti K* Uwith. Saggi su Heidegger, Eìc^iudì, Tori¬ 

no 1974, pag. XII della prefazione dell'aulore. Sul misticismo heideggeriano s! veda G, Stei¬ 
ner, ^4eriift Heidegger, cit„ pag, 149, 

(lU) K, Lowith, Saggi, cìt„ pagg. 110^131 e XIII ddla prefarione, 

(U2) L’c^ssionc “il dio’\ rivelante il sentimento pagano, è soppressa nella traduzione 
de L^amtxtf/ermatione deir Università tedesca (1933). Il Melangolo, Genova {9U, pag. 22, 
dove si legge “Dio”, secondo cioè Paccezione solitamente monoteisla* La prima dizione, usa* 
ta da Lowith a pag, IQ] di Saggi, cìl, è forse da preferirsi. 
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? potenza è ai tempo stesso “una prospettiva per la de- 
!in Hie ordine gerarchico dei valori”'"^*, ciò che significa 

vera organico dal quadro metafisico a quello della realtà 

^mn Hall»'* pensiero. Spengler pose il soggettivi- 

Hn non' '*l come condizione dello storicismo, con ciò negan- 
ferma àif^ “"•''®*'S3listica; allo stesso modo Heidegger riaf- 

mento paniera e col suo linguaggio (invero a volte decisa- 

j- * *”®dcsimo concetto, rafforzando il ruolo della 

nell’iinr'^ *2ione del soggetto dì fronte ai problemi eslstenzial?'”’: 

ocni pnnt^^* /'j relativismo, che è la base stessa di 

il Drasiinnn'f*"^ dcl ttiondo attenta ai caratteri deH’affinìtà, diventa 
mento” oH^i° di una globale rìaffermazione dei “radica- 

sue cose ^ ’^®*’*stto intimo deH’uomo con il suo ambiente e con le 

11 simho?n^In * posto da Spengler sulla mano, veduta come 

uten.silR e efi- ^ °™nwione umana sul mondo naturalel*"’’, insieme 
stesso tema ^ Patere. In Heidegger vi è una ripresa dello 

ratore e ì «l'n' senso di una “mistica affinità tra il lavo- 

li™ è veduta come il luogo di realizza- 

dimensione comni» ® ^ mondo, ridotto questo a una 

NHia^i ‘=°'"P/ensibile, attuale, verificabile. 

sì rìconoscon^ ® del corpo’ ’ affermata da Heidegger 

umano della vita *h f suggestivo riandare alle fonti del senso 
nali certezze ° i confini delle tradizio- 

prende vicorì» i» ^ dimensionato e ritmato, che 

m entla quale è la ve- 

">ondo spirituale di 

naie in cui venonn di una cultura, tantomeno l’arse- 

che vi entrann ® ° conservati conoscenze e valori, 

Z continuamente, ma è la potenza che scaiuri’ 

sce dada piu profonda conservazione delle sue forze fatte di terra e 

««/! U*Nuow l“u' ^ (■ «6-’40). in Sealieri mur- 

ui'sìcp o s^'?' ®®-»' 

(116) O. Siciner, Afort/À P«8. 62. 

pag, 134, • -t P g. 117. Cfr. M. Heidegger, Essere e tempo, eh., 


146 



di sangue, potenza che provoca la più ìntima commozione e il più 
ampio sommovimento del suo esserci. Solo un mondo spirituale è 
per un popolo garanzia di grandezza”'"’’. 

Il parallelismo ideale tra Spengler e Heidegger'"*’ si pone come 
uno dei bastioni più saldi tra quelli ediHcati dalla cultura tradiziona¬ 
le per sostenere la struttura dì un modello ideologico non soltanto 
storicizzato, volto cioè al passato, ma aperto alle istanze interventi- 
ste reclamate dalla realtà in cui entrambi i pensatori si trovarono a 
vivere. 

Consci della crisi totale, ma i» primis culturale^’”, attraversata 
dall’Europa, sia Spengler che Heidegger indicarono nei valori spiri¬ 
tuali dì una tradizione non cristiana, pienamente pagana e antimo¬ 
derna nel suo panteismo eroico, l’unica possibilità data all’uomo oc¬ 
cidentale dì specchiarsi in una fede, nel momento stesso in cui egli si 
rendeva conto di vivere un’agonìa ormai prossima al definitivo recli¬ 
narsi. 


Teologia politica 

Sotto la scorza spesso intellettualizzata della cultura naàonalpo- 
polare degli anni Venti e Trenta, si scorgono pur sempre delle co¬ 
stanti, le quali con puntualità a volte imprevedibile rimandano l’os¬ 
servatore ad una considerazione. Accanto alle invocazioni ideologi¬ 
che e al di sopra delle esigenze polìtiche, agisce la perdurante ansietà 
dello spìrito, che ogni volta prende forma nel tentativo di uscire da¬ 
gli schemi del cristianesimo declinante, ortodosso o riformato; a vol¬ 
te questa ricerca è cosciente, altre sottesa a più imperiose necessità, 
ma è raro che non ve ne sia traccia. La Rivoluzione Conservatrice — 


(117) M, Heidegger, L’aiifoqffermaziofKt ci[*, pag, 23. 

(113) Sullo *$penglcrìsmo' dì Kcìdcggcrcfr. S, Caruso, poiitìca dei éestirto^ cìt., pagg. 
109-112. 

(119) Sul concetto heideggeriano di un venir meno del linguaggio*' come simbolizzazione 
dì un declino culturale ct'r. G. Vattimo, imrodtrzfoiì^ a Laterza, Bari 1930, ad 

esempio pag. 57. Su quanto Heidegger chiama "essenzìafe impronuncìato'*, che ricorda dap¬ 
presso k "idee senza parole" di Spengler, efr, M. Heidegger, La/enotttenafosia detto spirita 
di Hesd (]930-'31), Guida, NapoU 193S, pag. 214, Sul significato filosofico della parola ine- 
spressa e del silenzio si pub consultare M. Baldini^, Zucal (a cura dì), Itsiienzìo e ia parola da 
Eckhart a Jabès^ Morcelliana, Brescia 1939, 
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ìdeoloJco°nMio*n^sn r **'*^"’ coincise con il perimetro 

tedesca, dove anzi sUem^ h~ 

nuove medita i ^ ^ inserire tale retaggio nell'ifisieme di 

sto argoment^^affrontare con profondità sufficiente que* 

ne indicazioni s^an ° pochissimo esplorato. Ma alcu- 

ina^iom saranno egualmente possibili. 

volontà tedesca^; **P*t^i rappresentanti della 

sintesi, quella fra traH;-,’^ gurazione ad una nuova e più incisiva 
Secondo Reich e ora ^ modernità, già abbozzata durante ii 

nazionalpopolari Nel 1 * 97 ?•'accoltasi al centro delle rinessioni 

t>n libro, Porn. 

s’intese di ripensare la tri- ®t;t3nomja e saggezza), nei quale 

munque assimilabile alla t f^P'tahstica come uniformabile o co- 
Jista. Rifacendosi a Rathena'^*^^”»^ popolare ed anche all’idea socia- 
giò una specie di renubblica ^ ® 'dee efficieniiste, egli tratteg* 
spirito. Non il bìsoann I dominata dai valori dello 

be impost^il promol^ tic»- tradizione avreb- 

paternalìsmo della Chieda* iiuova comunità, sospìnta a liberarsi dal 
scienza all’insieme snìrìt. T** ^ ritornare con più matura ce¬ 
duto come la forza coesiva^ germanesimo. Questo, ve- 

l’energìa ìntiraa delia mmu ^ ^ società, doveva dei pari costituire 
ratorio universale”"^' ^ ermania, chiamata al rango di "labo- 

no secondo la propria* ii^osm^ * '"^^'■isce su questa traccia; ognu- 

in considerazione, negli anni di "f t^crosi ìnteJlettuali presero 

capitalismo riformato con la i 1® possibilità di conciliare il 

il loro dialogo unitario col erkm^d-risvegliata, sancendo 

anzi di una vera nuova reheinctt ' superiore senso spirituale, 

Geist ab widersacher der Sesie Ludwig Klages, autore di 

«•a. 1929). a Hans Frem Si • avversario dell’ani- 

luzione di destra, 1931) ^a<^Ato(Rivo- 

neoconservatrice Zi/e Tal fL’a 7 m**l il direttore della rivista 

®"tone) e autore de DasEnde desKapi- 

aà esempio L. 46S. Su H, Keyscrling vedi 



talìsmus (La fine del capKalìsmo, 1932), lunga è la schiera di quanti, 
con taglio ora mistichcggiante, ora sociologico oppure economicisti-’ 
co, non tralasciarono dì considerare relemento spirituale come uno 
dei principali sostegni della lotta antimoderna*'’'’. 

Tutti costoro, e numerosi altri qui non menzionati, focalizzarono 
l’attenzione su una distinzione già da tempo acquisita alla cultura te¬ 
desca, quella tra comunità [Getneinsch<ift) e società (Cesellscha/t), 
stabilita da F, TOnnies fin dai 1887 con un libro che ebbe anche al 
tempo di Weimar nuove attenzioni e riedizioni. Questa distinzione 
era innanzi tutto di carattere morale, culturale, religioso, e come tale 
veniva ora riproposta, calcando anzi Taccento proprio e prima dì 
tutto sul significato di un’etica nuova, insieme rivoluzionaria e con¬ 
servatrice, rifacentcsi airanttca religiosità. TOnnics parlava del senti¬ 
mento del dovere, definiva la religione come una forma della volon¬ 
tà comunitaria e poneva la religiosità alla base della sacralizzazione 
della tradizione. 

Non diversamente fecero gli intellettuali della Rivoluzione Con¬ 
servatrice, Il valore di religione civile, che è la forma più compiuta 
con cui il neopagancsimo intese presentarsi alle masse post-belliche, 
in forza del suo trasformarsi da elemento intellettuale in tdeòlogìco 
vero e proprio, fu riconosciuto in tutta la sua portata da Cari 
Schmitt, che parlò apertamente dì “teologia politica” con l'intento 
di sottolineare la portata trascendente ed escatologica di cui si rive¬ 
stivano i concetti polìtici del dopoguerra. Se la religiosità nuova di¬ 
scendeva dall’empireo dell'oltremondano — in linea con il paganesi¬ 
mo antico e moderno, che è religiosità immanentistica —, il percorso 
inverso lo compiva l’ideologia; si trattava di una concezione politica 
che andava ammantandosi di ombreggiature religiose e salvìfiche. 

Ma, se Schmitt affermava che “tutti ì concetti più pregnanti della 
moderna dottrina dello Stato sono concetti teologici secolarizza- 
[j»(ua, meno la Rivoluzione Conservatrice appare al polo op¬ 
posto di quelle concezioni ‘gnostiche’ basate su messianismi sodali 
tardi e spuri, che uscirono dalla sconfitta e in forza della rivoludone 
russa; al polo opposto, poiché la ‘teologìa politica’ nazionalpopola- 

(121) Vedi J* HcrF, lì mofternisrm reezionarÌQ, Il Mulino, Bolofim 1983, 4M7, 

(122) C, Schmìu, Teologia potirica (1922), In Le categorie delpotiìico^ lì Mulino, Bologna 
1972, pag, ei. Sull’argomento efr, anche M. Nìcokttì, Trascendenza e potere. La teoìogìa po¬ 
litica di Cari Schmitt^ Morcelliana, Brcscta 1990. 
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DaeanT^*”^ Seguito quella nazionalsocialista, come sempre quella 
nario o «, 1 ?°? attese sul professionismo rivoluzio- 

dSo sla bensì sulla vocazione, sul 

naturali nooMc soccorritrice, e a queste forze esterne e 

invocato dalla vXntà"”*^^"°*^’ composizione del futuro 

ra/«ra famosa allocuzione del 1927 su La lette- 

sìone nella quale usò l’cspres- 

politìco e idRn!!^ conservatrice" per la prima volta in senso meta- 
queiranDarènte espresse chiaramente il significato che 

di creare un orsa»' ^ ****” ^’^^duceva: si era di fronte alla necessità 
e materiali unifi™!*™'*!^''” composto di tutti gli elementi, culturali 
totaUtà. ’ ^ ^ tradizione comunitaria e nello spirito deUa 

gruppi doveva «w*'"’ ** ** disperdono gli individui e i 

za, affinché Hofmannsthal, ricondotto a interez- 

“Tutte le divisioni ^ forze spirituali della comunità: 

es erfvLSr ^ polarizzato la vita, devono 

SllaleTr® trasformate in unità spirituale”^-' 
nel‘tutto’ comunrtari"* Mnceaone organica""', nella quale la fede 
iniendimenio teoricn r ^ centro catalizzatore, è un 

plìato più vie daSa tradizionale, che fu ripreso e am- 

1 a Sci^aM^L T"" Conservatrice. Basta pensare, ol- 
era la proiezione sul Bmck, per il quale il corporativismo 

tività CFerAò'in/e't ìdpntT- ^ “riione organica delle varie collet- 
spirito. Secondo ouani '*^^/** Prima nella più elevata sfera dello 
una rigenSzione^Si P™* Edraond Vermeil, “Moeiler vuole 
dere l’ardente imnetn h*** ^lollettiva e totale; si può compren- 
sium vivente ToLli?/* un popolo soltanto identificandolo al Volk- 

‘.rsa,* '■ ■»"' "»«“»« <■'»= oem». 


(I2JJ ^uN'aKiviiimci ‘enosiico* tìe-ì ri^,. i - 

(fiprofissione, Vallecchi, t-ireme I9?s P^'srcvsiMi c(>, l, Pellicani, f rivalu^ioitar 

(I24J Cit, fn p. Gay, Lo cufium ai w • 

(I25J Si ricorderà t’organicismo wdain^Sa'c^s'l" 
mtiiiJià naKionalsocìalhia; le "ite membra tteii’im- i onne la iostaiiia uella cn- 

polo. Cfr. Priac^ pofUici dei navo^ll^r ■. I*’ Siaio, il niovinicnu^, t( pn' 

(.M) E. u S”';', 'i™'” "“=■ 
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Questa totalità mistica avrebbe dovuto consolidarsi, secon o 
Moeller, nell'unità culturale della stirpe, da ottenersi attraverso un 
recupero deirindividualità religiosa del popolo tedesco, ristretta in 
un confuso ma rivelatore "protestantesimo scristìanizMto , ne a 
cui terminologia già si legge la volontà, sia pure imprrasa^,^ di espn 
mere una religiosità nazionale: Moeller parlava infatti di app^ ^ 
nenza razziale spirituale"^*^^\ il che lo pone lungo il solco antico e a 

paganità eterna, , 

Al fine di rendere operante il senso di questa religiosità sbrigliata e 

non clericale, nazionale nel senso vero della stirpe, Moeller pensava 
ad una identificazione sublimatrice di sangue e di spirito, da attuasi 
attraverso una fusione dei valori della tradizione con que ® 

positivi generali dai tempi nuovi. Il conservatorismo di Moel er e in 
fatti rivoluzionario anche per questo suo insistito richiamasi allo 
spirito come esito di una scambievole e creativa interarione di passa 
lo e presente. Così, nel suo T^rzo Reich^ Moeller esprime questa ot 
ta per i valori ( Werte) eterni; "Tedesco non è soltanto colui che parla 
tedesco o che proviene dalla Germania o addirittura che ha la citta i- 
nanza tedesca^ La terra e la lingua sono i fondamenti naturali di una 
nazione, ma la sua peculiarità storica si forma in base a come la vita 
degli uomini riesce a sublimare il sangue in spirìt^o- Vìvere nella con¬ 
sapevolezza della propria nazionalità significa vivere nella consap^ 
volezza dei suoi valori, 11 conservatorismo di una nazione cerca di 
tutelare questi ideali sia attraverso il mantenimento dei valon tra i 
zionali, nella misura in cui questi riescono a conservare la potenza 
interiore della nazione, sia attraverso r assorbimento di tutti quei va¬ 
lori nuovi che sono atti ad accrescere la forza vitale della nazione 
stessa. Una nazione è una comunità di valori, E il nazionalismo e a 
consapevolezza dì tali valori’ 

La visuale politica propria a Moeller — incentrata sulla ricerca 
delia 'terza via’ opposta al capitalismo e al comuniSmo — lo porta a 
concepire la lotta per i valori come una evocazione dì tutte le energie 
ancora vitali della civiltà europea e come una reazione al senso di 
smarrimento che colse Tu omo dell’Occidente di fronte allo spettaco- 


(127J Iti A, <lc Bcnoisi. wr/r Bmck Q la rivoltizlone ct^Rservatrke, EUiaonì dd 

Tridcmci La Sp<m 1981, pag, 

(12*) A Moeller vai. den Bruck. Cw* Drìw R^d, (1923). Hanseai.sch* VCTlaffiai.stali. 
Hamburg'Berlin 1931, pag. 303. 
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l’estremo corapito*ei?rn^^'^**^*'^'^ ** tradizione è in certo senso 
brano prepararsi aJI’uitfiT^’mentre i nuovi barbari scm- 
mo”, scrivevrMfiw ^ invasione. "La Bestia s'insinua nell'uo- 

8ià P^oieu? Ja “L’Africa 

guardiani, fermi sulla «a Dobbiamo essere come dei 

al sistema di Weimar invocato da Moeller per metter fine 

storia tedesca’*"**® la «r-dit ^**®*^® partito della continuità nella 
in lui con la forza ideolnoìA espressa o meno, è presente 

del Terzo Reìch sociaIkm * ' opzione di fondo. Mito culturale 
ben ordinata conservato ricerca della comunità originaria 

iori iipirituali insuZbS^^^^^^ ^‘^^rno rinnovarsi di va- 

munita interprefatrcome fi ®«nso profondo della co¬ 
la morte, infine, l’atto di libera cultura superiore; 

esortatrice: la morte di w-i„^ affermazione ammonitrice e insieme 
da Jtìnger come un norma 1 °PPm'e magari quella assaporata 

anziché® opprime " e So 

sadiche, esalta o eccita o religioni semi¬ 
io di esistenza concentrata tuttV^ ° ^“asi fosse un brandei¬ 
mo è in Moeller. Punto. Tutto questo paganest- 

fromi. ?d «Spio Conservatrice nei con- 

reazione toui couri cmIT 0 ancor più delia 

tivamentela Tradizione. Ouello chp "^a nell’affermare at- 

viva, organismo che ancora Darla s®nl‘to e vissuto come cosa 

ne posto al repentaglio della*IJ^2l a"""® sensibiUtà, vie- 

« devota, viene «posto;^ ®’ custodito con cu- 

Tradizione, smessi gli abiti della dif^ 

'di poter passare all’attacco e orpcin f culturale, sente 

questa sensazione già rivoli. Tìmf - “ "aztonalsociaiismo trasferirà 
mezzo al popolo. affineS^ff strade, in 

ri. ® concretamente la lotta per i vaio- 

029) A. MoelJer van dtn Bruck n ■ 

am at. in W. «... MS, 322. 

pof -Ulneer. Tempeste d'acciaio (I92m"crf-*^*'*"® 1*^1*. pag. 124, 

‘ « 1S2S, menire W«ni„gcr si era suicidalo 


152 



Ernst Junger 


Possiamo ben dire che Pantico ‘pudore’ della Tradizione, il suo 
classico ritrarsi di fronte alle evoluzioni delle masse e alle acrobazie 
delle avanguardie intellettuali venga dissolto dal clima culturale della 
Rivoluzione Conservatrice, dove il crogiolo delle idee porta a fusio¬ 
ne nuove combinazioni, ma soprattutto un nuovo atteggiamento psi¬ 
cologico, La ricerca della tradizione rinnovata, della nuova forma 
{Gesialt) con cui dare definizione alla comunità plasmata dai tempi, 
assume in Ernst Jilngcr i contorni di un “realismo eroico”, una vera 
sintesi tra lo spirito e l’epoca. Vi è qui, di nuovo, come sempre, la 
fissità di uno sguardo ugualmente volto al passato come al futuro. 

Junger sente il pulsare di un cambiamento copernicano dei vecchi 
schemi, ma nello stesso momento ricorda le orìgini; la “forma su¬ 
prema dì tradizione”, che è qualcosa di “vivente”, genera 1’“attuale 
necessità di essere responsabili immediatamente non delle immagini 
riprodotte, ma della forza primigenia che genera quelle 
immagini”*'”’. É la grande ora in cui coloro che custodiscono la “ve¬ 
ra grandezza” si adoperano non già a conservare la tradizione, ma 
proprio a “creare una tradizione”. Questa sensibilità dinamica, ade 
rente all’epoca di sconvolgimenti e rìfondazioni in cui JQnger vìsse, 
non lo portò mai, tuttavìa, a dimenticare o a lasciar cadere l'idea 
deWimmobile centro, il senso e la volontà che muovono gli eventi, e 
che in fondo sono il destino. 

Jùnger non accetta di rifugiarsi in atteggiamenti passivi o di. mera 
contemplazione della catastrofe, ma, spenglerianamente, rivendica 
la necessità dì partecipare al moto della storia"™, con ciò delincando 
il senso finale e più alto dell’interventismo tradizionalista, che affer¬ 
ma un’idea viva e non sì limita a cantare le virtù dì sacre spoglie. 

Alla mentalità borghese imperante negli ultimi secoli, fùnger im¬ 
puta l’avvenuta frattura deH’ancestrale contatto deH’uomo con i 
luoghi e le energie originali (le “forze primigenie”) che da sempre 
costituiscono la fonte di ogni cultura che esprìma valori; con ciò egli 
stabilisce il fondamentale riconoscimento dell’importanza essenziale 
che riveste il profondo legame con la storia, attraverso 11 cui svolgi¬ 
mento si crea forma di un popolo: e nello stesso momento JQnger 

(132) E. JQnger* L'operaio (I9J2), LQtigancsi, Milano 1934, pag. 135, 

(133) Cfr> E, L'operaio, cìt, pag, ISO., 
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ria" ^ superbia” delia volontà ”in saldo rapporto con la sto- 

hrtin al *^**^!^ amici di Zarathustra, l’aquila, sim- 

raria ^ Nietzscho della superbia?), giungendo a conside- 
am come appartenente alla ‘‘realtà imperitura 

nuova volontà di dominio (Herrsch^t) tratteg- 

trarfìj'fnn * sJS’llo della più veneranda paganità: origini prime, 

mfirin H' ^ vanimmo, mito di una forma eroica dell’umano. Un 

o la trascendenza, la pietas 

ma Dar! nn ^ j Jdngcr c è i’antìca potenza del simbolo, espressa 

Ho' ? 1® forniula devozionale, ma certo secondo l’ur- 

chiiiHo ^ lavoro è in Jùnger l’energia simbolica che rac- 

l’umana rnm dell’essere, ed è l’energia centrale della vita, 

ed anfho in u }~^ “mano operosa” che già in Spengler 

in«ìi»mo Hall esprimeva il senso del dominio dell’uomo, e 

re k armonia col creato, torna in Junger a rappresenta- 

niiio atinì» ' del dovere, che è valore trascendente dive¬ 

nuto eticità padrona ée\ì’elementare. 

•ìe perseguito dalla Rivoluzione Conservatrice fu di spe- 

ò rileverà ^ ^ ducsto il luogo per indagarlo. Ma interessa pe- 

_ . Questo socialismo — prussiano, tedesco, o naziona- 

della comiinit/rt^*^ evidenza come una ricerca appassionata 

_ Hri su™ ^ dell’antica democrazia germanica 

jjjjjQ *’ * ^ popolare. È la forma storica dì un 

so correlato^*erl*r!f**°H^^^*^ ^soluto e del sistema di gerarchie ad cs- 
bass^nel MnH- t- livellamento verso il 

où^ta TtT ' "“‘r ° 1 P™«PÌ -tersali: tutta- 

dadone di aenem ht ^ ^ * consumata l’angosciata trepi- 

SmaJ a® T non è per Junger un luogo 

nuovo^vveimd-7 h*^’• “ Predisporre il terreno per un 

Kr dommatricf-«>. L^/orma. invocata da Jtìn. 

ger attraverso 1 affermazione dei suo artefice, l’uomo nuovo, l’y4r- 

(114) E* JQnfer, L*opfraiOt CH., pag. 58 

iwne mobiliwtoric e rìfoiidatrici di Jiinecf agis» «n Drind»i„^.*L . ' ? ” 

..»• r. a...» ,„^,o.» 
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beiter, sintesi perfetta di potenza interiore e dì padronanza della tec¬ 
nica, questa forma non è secondo Junger che il mito della tradizione 
rinnovata, il mito che discende dalle nebbie della memoria rarefatta 
e pre-conscia per avviarsi lungo le strade della metropoli, deciso a fa¬ 
re la storia. 

Scrive JUnger; "Una forma storica è, nel suo nucleo profondo, in¬ 
dipendente dal tempo e dalle circostanze (,..}. La storia non produce 
forme, ma si modifica in virtù della forma. Essa è la tradizione che 
un potere vittorioso fornisce a se stesso. Così le famiglie romane ri¬ 
collegavano la propria origine ai semidei, c così, prendendo le mosse 
dalla forma delPoperaìo, dovrà essere scritta una nuova storia"^'”'. 

Ambizioso proponimento, quello dì voler creare un mito che sap¬ 
pia essere fonte, come già neU’ElIade, di una storia e di un’etica nuo¬ 
ve, Sogno temerario, quello dì scolpire le tavole del nuovo realismo 
eroico. B come tutti sogni, sdegnoso e facile a svaporare davanti aUtj 
realtà; tanto da non esser riconosciuto per vero quando, di lì a poco. 
Junger ebbe davanti agli occhi, incredibilmente, proprio la Forma, i' 
Dominio, l'Arbeiter, la Mobilitazione, TEroismo, il Realismo, e in¬ 
fine il Demiurgo, l’insonne manipolatore della Begeisterurtg, l’ispì- 
razione. 

Forse mancò sopra ogni altra cosa la sensibilità, il che impedì a più 
di un aristòcrate di afferrare e apprezzare il significato dirompente 
della presenza degli umili ali’ìnterno di un’ideologìa della potenza e 
del senso dì tellurico rivolgimento che agiva nell’etica nazionalsocia¬ 
lista, in una combinazione che costituisce in senso proprio l'unica ri¬ 
voluzione totale tentata nel secolo XX. Quell’etica e quegli stessi 
umili nel cui riscatto, spirituale e materiale, il nazionalsocialismo sì 
stava impegnando in una lotta senza ritorni: non il Volk, ma tutto il 
Volk. Per dirne una : se Jdnger avesse mai compreso che con lui a 
fianco Kniébolo-Hitler avrebbe forse potuto emanciparsi dalla sua 
condizione dì "Marte inferiore" — come egli lo defìnìsce nel suo 
Diario degli anni di guerra — e cioè passare da forza ’lucìferina’ a 
energia benefica, l’intero sforzo intellettuale della Rivoluzione Con¬ 
servatrice ne avrebbe tratta imperitura gratificazione postuma. Inve- 

nana "ìsiatiia superiore'' quale “divinità ìncaraantcsì nei popoli o nelle siirpr*, cfr. 

D, Cantimorì* Ertisi JUngere fa mistk& dfl lavoro^ iti Stwiì Germanici, I» 1935, pgig, 

79 , 

(136) E, Jiinger, L'operaìQ^ cì*„ pag, 73* 
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gìni, amò niuttostn alla frequentazione dei caffè pari- 

vanti alle mialiori hntr fronda dei militari, ma solo da- 

bene dal malp ^ ii ’ Borgogna, dove è ben facile*sceverare il 

davanti a Kniébofò^* •'""«er fugge 

questo non è ìdPo!« ■ ”** stanze remote...Tutto 

teratura della oualif'* sjona, ma purtroppo soltanto stracca let- 

il sogno della Rivo? troppo spaventosamente reale: fu così che 
tSenatsu e ^ Conservatrice rimase il corrucciato appar- 
recare un duraturo mai/or/M® in azione, con il risultato di 

fei che avevano aiwkrJr^^'w ^'itrassero nelPombra i cori- 

-=ba™.o,«.„ Ha 

L’attimo giunge 

0gnUntìtKUrrrìvol,.?o annunciatore dell’inutilità di 

è soltanto negli anni 

strumenti della poUtica niLv? n'° necessario a creare gli 

cismo’ progressista dall’alt i * dunque lo ‘gnosti- 

pìulamente come neon.. ■ schmittiano si configura cora- 

ha per cosi dire rovesciato Soltanto, che l’epoca moderna 

pretare il sacro adesso è il e Prinia era la realtà ad inter- 

anche in Si ?“ “a, 

tuale alla stessa vite reale S 2I?r°’ “"a valenza spirl- 

e progressistt Ira sact? e |Jfo£ “‘“iana 

Ha "" ■«*>"<> "'Ita "-'"ta- 

«a: le Hoc 

bili tra di loro noiché nnn cn ^'POne non sono più differenzia- 

■Hainu di rSeT«rsSra 

ap«io amplissùno p„ una reli,i„„. 
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neata da teorici o filosofi di varia natura, ma che mai era riuscita a 
scendere sul terreno del pensiero politico puro, Weimarf in tal senso, 
significa anche recupero del versante religioso della polìtica. 

Negli anni Trenta ci si provò, da parte della teologia ecclesiastica, 
a bloccare questa pericolosa intrusione e si addivenne BlVescamoiage 
di considerare il cristianesimo non un monoteismo, ma una fede nel 
Dio unitrino’% al fine evidente si sottrarsi all"accusa di assoluti¬ 
smo* Quello che ne risultò fu un*affermazione: -^Soltanto sul terre¬ 
no del giudaismo e del paganesimo può esistere qualcosa come una 
teologia politica”^'^^** È una frase un po" equivoca, forse intesa a 
sbarazzarsi in un colpo solo di due antagonisti, ma che in fondo di¬ 
ceva il vero, li giudaismo, visto come religione nazionale fondata su 
una sorta di monarchia divina, fu certamente una teologia polìtica, 

E altrettanto lo fu il paganesimo, con le sue figure di divinità sovra¬ 
ne, Si trattò dì due teologìe politiche: soltanto opposte, c per prove¬ 
nienza e per destinazione. Ma questa è un'altra storia^*'^^ 

La coscienza che la politica non è un corpo separato, un orto chiu¬ 
so per le alchimie dei potenti, ma Io scenario dove un popolo riversa 
tutto se stesso, la propria storia, la propria cultura, il proprio san¬ 
gue, questa nuova coscienza è un frutto di Weimar* Lo spirito non è 
più disgiungibile dalla materia, né lo è la realtà daH'idea. 

Werner Sombart vedeva il popolo come sorretto da due colonne 
portanti, una in divenire, la naiura, l’altra immobile in sé ed eterna, 
lo spirile^ *; due sensi paralleli con i Quali un popolo sente la propria 
epoca. Non dobbiamo quindi stupirci se anche nei rappresentanti 
più scientifici della cultura rivoluzionaria e conservatrice dell’epoca 
weimariana batte una precisa ansietà, religiosa in senso proprio, e se 


(139) ^ Peterson, Il tnonoteismo mme problema potitìco (1935), Qa«rìnìana. 1983 

pag. 72, É un lesto - di un teologo proieitante passato al caitolicesinto — dìiettamenie rifa- 
cenicsi a Cari Sctimitt e alla sua opera Teologia polìtica. 

(140) Sulle connessioni c le ineoncillabilità ira giudaismo e paganesimo sì vedano- M von 
Faulhaber, GMaismo. Cfltstwnesifno, Oermanesimo, Moteelliana. Bresda 1934; O Baiauli 
AmtfitleHaqu^ìoue giudaica imi). Edizioni dì Ar, Padova 1984; J, Evola. Tnàsaettidèl 
probiema ebraico (1936), Edizioni dì Ar, Padova I97S, spcc. pagg, 1J-J3, 

{HI) Cfr, W, Sombart, Itsociatismo tedesco (1934), Et Conato, Pado^'a 1981, pag, 191: 
ttamra dd nostro popolo quale noi qui abbiamo imparato a conoscere è qualcosa di assai 
variato, scaturisce dal suo sangue e dalla sua storia, segue la mareia del popolo, cambia col 
mutarsi del suo destino, col trasformarsi di questa odi quella delle sue pani, Lospiriio del po¬ 
polo invece è immunità che deriva dal mondo trascendente, ò sempre lo stesso, fermo immuta¬ 
bile, daU'origine dei tempi ai giorni nostri'*. 
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temi deir oggettività polìtica, economica, sociale, si alzano fasci 
di luce che investono memorie lontanissime, 

Ferdinand Fried, che era un seguace di Sombarl, fu studioso dì 
economia e applicatore di un certo concetto geo-economico attento 
ai enomeni mondiali legati alla crisi capitalistica. Ma dalle sue anali' 
SI SI leva una proiezione, un presentimento, forse un’angoscia creati- 
va. Nel passaggio dal valore del denaro come corrispettivo dell’oro a 
que o di astrazione cartacea, Fried vide Temblema della perdita di 
contatto del capitalismo con la realtà e il sorgere di una prevaricazio¬ 
ne isumanìzzante. Ma raniìcapitalismo rivoluzionario e conserva¬ 
tore mosse anche e soprattutto da esigenze dello spirito, fu una rivol¬ 
ta cu turale. Le nuove idee”, scrisse Fried, **che divampano contro 
o s anco Occidente hanno un accento sociale e nazionale^^ ^ ciò che 
assegnerà alla Germama un compito che sa di redenzione: ad essa in* 
a ti spetterà la funzione di dare l’impronta spirituale decisiva alla 
cupa, irrazionale volontà del mondo in ^ivolta”^*'‘*^ 

Uno sguardo d insieme alla cultura nazionalpopolare dcirepoca 
weirnariana ci indica da un lato che lo storicismo inteso nel senso 
org ese di tentativo di superamento della propria crisi ciclica e di 
assest^ento razionalizzatore poteva dirsi concluso, soprattutto per 
OF^ra di S^ngler; da un altro lato, risulta chiaro che Fabbatiimento 
e i ea i progresso tentato dalla Rivoluzione Conservatrice con- 

ddla tradizione e della sua base concettuale, 

1 re a A questo proposito, Adriano Tilgher scrisse cose inte- 

ressan 1 Relativismo contemporaneo è essenzialmente rivoluzio- 
n^io. Rivoli^ionario. non solo perché, dissolvendo il mito della 
Mona riformisticamente inteso, spiana la via al ritorno delPAzione 
individuale, germinante da una nuova Fede e da un nuovo Mito, ma 

anc e in quanto proprio esso è la condizione di una Azione per ec¬ 
cellenza nvoluzionaria"^*^. 

concettuale del progressismo generò un nuovo fer- 
mentare dello spirito e della forma politica, concepiti nella loro qua¬ 
lità prima di strumenti, anche psicologici, di salvezza dal caos. La 

(H3) A, Tilghcr. «ebiiivìstì contem/tomneì, di., pag. g®. 
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psiche collettiva della Germania weimariana, devastata dal rovinoso 
senso dlnsicurezza avanzante da ogni lato, generava ovunque incubi 
e mostri: il ‘‘dottor Caligari'* e le sue folli controfigure si aggiravano 
nella cultura tedesca come cavalieri apocalìttici annunciatori di sven- 
Lura^^^^^ A tutto ciò 1*antica anima germanica parve offrire una ri¬ 
sposta, Al di sotto delle tumefazioni prodotte dal caos ideologico e 
dairanarchia interiore propri ad una certa intelligenza weimariana, 
un altro genio (inteso come genio della stirpe) andava battendo sul 
ferro caldo, proprio come Mime su Notung, È in questo momento, 
nel rumoroso crollare di certezze e speranze, che in Germania anda¬ 
va creandosi la sintesi rivoluzionaria di passato e presente; soltanto 
adesso la prima scintilla del fuoco di Prometeo poteva dirsi davvero 
riaccesa. E soltanto adesso, al tramontare della nevrotica stagione 
degli esperimenti intellettuali, tornava a parlare la voce antica della 
tradizione rinnovata, la tradizione nuova preconizzata da Jtlnger, 
Ma questa, più che l'esito politico di una combinazione di forze, 
appariva come una “potenza magica*’ che incombeva a richiamare 
sulla scena il germanesimo eterno* Ludwig Klages affermava che 
nessuna ragione umana può misurare le vìe del destino e che nessun 
tessitore sa ciò che tesse, ma nello stesso momento incitava a tenere 
desti tutti i sensi: “Tenetevi pronti e degni deU’attimo della ricezione 
{Empfdngnis); e anche se questo non dovesse mai giungere, fareste 
tuttavia l'unica cosa che potete per salvare la vostra 
L'attimo giunse: e la fine ingloriosa della Repubblica di Weimar 
non aprì le porte solo ad un nuovo regime, ma alla ribellione pagana 
contro la storia moderna* 


(144) Cfr, S, Kracaucr» tedesco, Oai '^Gobineno del douor Catisan*’ a Hitler, 

Mondadori. Milano 1977, pagg^ 60 e scgg, 

(145) L, Klages, Lo natura ddtn cosden^, la L'anima e io spirito, Bompiani, Milano 1940, 
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Capitolo terzo 


Il neopaganesimo nazionalsocialista 











Avendo sostanza di movimento più spirituale che polìtico, il neo- 
paganesimo rimase ai suoi esordi sempre ai margini del potere, sia 
durante il Secondo Reìch che, a maggior ragione, durante la Repub¬ 
blica di Weimar, anche se ebbe accoglienza all’interno dì cìrcoli in¬ 
fluenti e in certa misura nella stessa persona dell’ultimo Kaiser, Gu¬ 
glielmo II. La mutazione seguita dal neopaganesimo, da istanza cul¬ 
turale e metafisico-religiosa a proposta concretamente politica orien¬ 
tata ideologicamente, avviene con il nazionalsodalismo, la cui so¬ 
stanza storica è secondo noi caratterizzata proprio da questo suo 
porsi nella qualità di movimento di redenzione spirituale del popolo. 

Rivoluzione dello spirito e della cultura, il nazionalsocialismo trae 
proprio dalla sua funzione dì erede i motivi della propria specificità: 
erede di una Tradizione lontana, dispersa in mille rìvoli, forse sotter¬ 
ranea, ma non perduta. Abbiamo già visto, anche se per sommi capi, 
che il germanestmo è stato una costante presenza attraverso tutte le 
epoche, che ad esso fecero riferimento numerosi ingegni nei momen¬ 
ti cruciali di caduta o dì smarrimento dell'identità nazionale, che 
inoltre esso permase come un sostrato placentare a tutela della per¬ 
sonalità culturale del popolo. Nel 1806, dopo la battaglia di Jena, 
era sorto Fichte ad - agitare il drappo della memoria comune; nel 
1918, dopo una disfatta ancora peggiore, Tìstinto dell'eredità si coa¬ 
gulò intorno a persone e ambienti determinati, circoscritti ma vitali, 
ed esemplari se guardati dal punto dì vista della continuità culturale. 

Da questa costellazione di ìsole tradizionaliste venne lentamente 
ritessuta la tela dell'identità comunitaria; da frammenti sparsi, mi¬ 
noritari, a volte eccessivamente distratti da fantasìe occultistiche, 
trasse pur tuttavia energia una più grande concentrazione di forze. 


\ 
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qualcosa che seppe alla fine fecondare jl terreno della politica con il 
seme ancora generoso degli ideali eterni della stirpe. 

^ Crediamo sia fondamentale notare come le origini del nazionalso- 
cia ismo si confondano con i circoli vòlkisch^ alPepoca assai nume- 
rosi e tutti connotali dairimpostazione neopagana, più ancora che 
a programmi di politica concreta. Questo ci dimostra che la sostan¬ 
za i eologica del nazionalsocialismo ricevette energia da una visione 
del mondo profonda e totale, una concezione ideale prima che poli- 

ica, c e fosse cioè legata alle sole esigenze della congiuntura storica 
e sociale. 

Ed è del pari fondamentale il rilievo che quella visione del mondo 
era e appariva fortemente condizionala dai valori spirituali, da una 
vera religiosità che andava oltre il cristianesimo, talora contestando- 
o aspramente, tal al tra piegandolo a nuove interpretazioni, ma sem¬ 
pre cercando dì superarlo ne! nome di un recupero della Tradizione 
germanica. 

Il vero programma del partilo nazionalsocialista non fu mai quello 
egalo a enunciazione dei Ventìcinque punti^ ma quello, ben più 
am i^oso, ben più vastamente impegnativo, della restaurazione dì 
una civiltà pagana e germanica in terra tedesca. 

Esso ricevette linfa vitale dai clima ideologico degli ambienti vd/- 
isc c e per decenni erano stati gli oscuri custodi di un patrimonio 
apparentmente irrecuperabile e sulla cui piattaforma culturale fu 
in me edificatogli modello sociale e politico incentrato sul socialismo 
gerarc co, sull anticapitalismo antisemita, sulla comunità di popolo 
totalitana. Ma a noi non interesseranno qui le sovrastrutture che cir¬ 
costanze, eventi esterni o convinzioni personali concorsero a erigere 
sulla struttura semplice delle origini. 

La nostra atteimone intenderà piuttosto soffermarsi sulla qualità 
dei messaggio rdlgioso che, giunto alla svolta del dopoguerra, fu 
racco to dal nazionalsocialismo nelle sue sparse membra e ricompo- 

* ^****^^ ~ variegata — quale basamento che funzionasi 

se a presidio della Tradizione rinnovata e rigenerata con signìflcatì 
attivi. 

Il n^pagan^imo, sostanza e anima del Terzo Reich, andava ben 
oltre gli atteggiamenti antisemiti e totalitari, fissi alla barriera della 
circost^za storica come elementi accessori della struttura culturale, 
ricevuti m dote dalla borghesia conservatrice, i primi, e dalle frange 
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‘giacobine’ della sinistra nazionale* i secondi; il neopaganesimo era 
molto al di sopra dì questi aiieggiamei^ti^ esso era la voce del popolo, 
una voce rimasta muta o sommessa per secoli che ad un certo punto, 
in virtù di un destino arcano ma in fondo forse decifrabile, prese a 
parlare dagli scranni stessi del potere. 

Qui non valgono la destra o la sinistra, il progresso o la reazione: 
davanti al mistero di una rinascita per alcuni versi inesplicabile, da¬ 
vanti ad una redenzione riassumente in sè tutti i segni di un retaggio 
che sì perde ai confini della storia, non servono neppure gli abituali 
concettualismi dell’ermeneutica storiografica; servono invece le più 
insondabili categorie attraverso le quali si esprime una mitologia col¬ 
lettiva, Dalla simbologìa popolarizzata e dal mito disceso nelle stra¬ 
de, sui selciati, a soffiare un vento di rivoluzione cosi diverso da tutti 
gli altri, riguadagnò i propri contorni una personalità culturale atavi¬ 
ca, uscita infine dai meandri della storia e chiamata a gran voce a de¬ 
cidere sugli stessi eventi politici. La natura del simbolo è sempre au¬ 
tentica e la sua funzione sempre fausta se esso viene estratto dalle 
profondità della tradizione nazionale e popolare con atto spontaneo, 
esponendolo a masse emancipate dalla storia e bene in grado di rico¬ 
noscerlo e farlo proprio. L’usurpazione del simbolo e la invenzione 
di miti ingannevoli perché non originari, avviene tradizionalmente 
nel campo delle congetture intellettualìstiche, quando sì abbandona 
la via maestra indicata dalla conformazione naturale di una comuni¬ 
tà e ci si addentra nella costruzione di un nuovo simbolo e di un nuo¬ 
vo mito sorti dal nulla. 

La Tradizione non costruisce né inventa, ma al più recupera ed 
estrae, traendo dairintìmità della storia popolare ì valori vivi della 
simbolica comunitaria, 11 discorso noto sul ‘simbolo dormiente’, in¬ 
fine risvegliato a nuova vita, si attaglia in questo senso assai bene al¬ 
la funzione svolta dalla mistica nazionalsocialista: ritorno alle radici, 
riattualizzazione del passato, e incontro nuovo, sui ssdìenti più o me¬ 
no impervi della concreta realtà, di coscienza popolare e memoria 
della stirpe. 

Che il simbolo nazionalsocialista fosse genuino, che il mito apoca¬ 
littico del Terzo Reich avesse piena legittimità tradizionale, lo dimo¬ 
stra l’intreccio davvero inestricabile fra le origini del pensiero hitle¬ 
riano € la tradizione nazionalpopolare, fra le suggestioni mitiche cui 
sog^acque il primo e la filosofia antropologico-reìigiosa deUa secon- 



a, ma, soprattutto, lo dimostra la corrispondenza creatasi fra un ri- 
amo arcaico e di tipo preindustriale e vasti strati di una popola¬ 
zione ortemente modernizzata e inserita nel processo progressista 
e seco o Non si riconduce un popolo alla propria dimensione miti¬ 
ca e sacrale in piena epoca tecnologica, se non si è in possesso di sim¬ 
boli autentici, capaci di farsi subito intendere* 

I condizionamento, a volte anche negativo, che il neopaganesìmo 
pero su e decisioni politiche, è un indizio sicuro di come quella na- 

rivoluzione affatto unica, completa¬ 
ti h ^ dì qualunque segno, dominata diremmo da 

es ino e da una volontà implacabile di condurre questo destino a 

compimento, piuttosto che da un decisionismo libero e incondizio¬ 
nato, 

era e si diceva strumento di forze a lui superiori. 
5 ^ Provvidenza { Vorsehung), tali da guidarlo nella 

ua incrollabile sene di certezze con l’ineluttabilità di un intimo dè- 

, 5 A queste forze a lui esterne, come anche a Dio, Hi- 

spesso riferimento, dicendosi agente in loro vece quale 
mp ice ramite. Questo ci fornisce la misura deirwn/wrsowtjf/Vd del 

la fenomeno religioso - quanto ai- 

a sua affermazione suUe grandi masse e sulle cerehie vicine al potere 

personalità demiurgica del suo an- 
niiActa ® elevate doti carismatiche e medianiche, intese 

no A il ™™e espressione di un ruolo dì mediazione tra il dìvi- 

ietrafn fcnomeno religioso in ancora più grande misura 

carattere popolare, tradizionale, culturale in senso col- 

"®°P®e®"esimo nazionalsocialista combacia per- 
ritoTlIll?* ?" ® tradizionali coUegate airoggettività del 

termina I Che SÌ dipartirebbero dagli avi a de¬ 

terminare le vie della conoscenza sacra e quelle del potere"'. 

**" aspetto che di solito sfugge alla storiografia ufficiale, 
conwntrató sugli atteggiamenti protagonistici di Hitler e ignara dei 
significati che dietro quel protagonismo indicano un mondo di ener- 

men^aea io {Ì929h a cura del Gruppo dt Ur, Ed* Medìicrrancc Roma 1972 voi lir 

ro1« iSi 

scaturenti dalla razza, cosi come ricorrono nella tFadizionc occidentale. 
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gie indeterminate, sovrastanti ogni personalità per quanto grandiosa 
e ogni soggettivismo per quanto appariscente, e riferibili alla sfera 
comunitaria, al retaggio di cui vive la stirpe. Il comportamento, le 
idee e il linguaggio di Hitler, in questo senso, vanno letti non come 
una serie d’invenzioni o di trovate, sìa pur genialmente rappresenta¬ 
te con indubbia maestrìa, quanto piuttosto come l’esecuzione di un 
insieme d’imperativi scaturenti da qualcosa che può essere definito 
come un comando intcriore, o la voce del sangue o magari il previ¬ 
dente destino, Hitler ebbe spesso a ripetere dì provare questa intima 
convinzione, di sentirsi ‘chiamato’, comandato ad eseguire sino in 
fondo una missione architettata al dì fuori dei suoi stessi voleri. 
Neiruniverso dei valori trascendenti dì cui Hitler era portatore, il 
ruolo dì questa sua irreversìbile vocazione era centrale e decisivo. 

Dal punto di vista tradizionale, sappiamo che non è tanto la perso¬ 
na che assomma su dì sè ì prestigi e le dignità superiori di una investi¬ 
tura sovrumana, bensì la carica che quella persona ricopre, la sua fun¬ 
zione, così da farne un qualcosa di svincolato daH’indivìdualità^^. 

Le virtù magiche assegnate a determinati ruoli sociali — il sacer 
dote, il re, ecc. — erano nell’antichità, ma talvolta anche nel Medù 
Evo, la dotazione esclusiva elargita dalle potenze cosmiche o dalla 
divinità dalle quali discendeva in lìnea diretta il potere temporale. 

Questa alta autorità risiedente al di fuori della giurisdizione e della 
volizione umane era di natura trascendente e sacrale, e ad essa dove¬ 
vano uniformarsi e fare riferimento i vari poteri secolari. Tale conce¬ 
zione, tenuta sempre ben viva dai cenacoli vólksch agenti nell'area 
tedesca fin dall’epoca guglielmina, e ravvivata attraverso un insistito 
richiamarsi al paganesimo tradizionale, è all’origine deU'ìnterpreta- 
zione nazionalsocialista del potere. Basterà ricordare quanto Hitler 
apprese nei suoi soggiorni viennese e monacense circa ì culti solari o 
le dottrine cosmologiche neopagane professati dalle associazioni na¬ 
zionalpopolari, e quanto di queste concezioni venne da Hitler mede¬ 
simo trattenuto a determinare la sua idea dì potere e dì missione, per 
dare forma al dato che queste rappresentazioni ideologiche furono 
qualcosa di più dì casuali escursioni giovanili nel vago terreno 
deiresoterìsmo; furono in effetti l’orìgine prima di un’intera visione 
del mondo. 

(2) Cfr, R, GvsiROTit A utoritàsfiirtfwfewpotere temporale {I929h Rusconi, Milano, 1972, 
ad esempio pag, 107, 
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la sat-ralttà A ^ dottrina tradizionale rìfcrentìsi al- 

assorhìto rtai^ potere 0 aUe varie branche della sapienza primordiale 
Questn mnu Socialismo, sono sufficienti a dimostrarci che 

terJo realtà al suo in- 

di leeafi ^ Orientamenti ideologici molto profon- 

so il colleo?,!" Significati sapienziali ricevuti in eredità attraver- 
e infine rtplalfn ° originario coi circoli del neo paganesimo vólkisch, 
schauuns offeri*^*'* o^ociolo intimo dì una più vasta Weltau- 
Questo Qion^r * "™asse enormi di popolo, 

norma?!nazionalsocialismo non fu un semplice. 

tri MrtUi misurabile sul metro degli al- 

funzionante rfa r ma che ebbe un suo retroterra esoterico, 

verso tutte le oìr niolore irraggiantesi ad impulsi centrifughi 
glio dì conoscente* mtcrpretazionì storico-politiche: un baga- 
macrostoria ai v ' ^^ncezioni legate alla cosmologia, alla 

ora dal raDDortnY* riteneva scaturissero ora dagli astri 

retta mank)ola,?n ^ energie cosmiche, ora infine dalla cor- 

esoterismo^olS specifiche percezioni sovrasensibili. Un tale 
apparentabìle a n *"f” ^ culturale e ideologico e ovviamente non mai 
to tóie sens^fon^® ristretto al mero ambi- 

samS?e rrr ’ !?; ^°»fignrava anzi preci- 

stenziali di una * ' religiosa di fronte ai grandi enigmi esi- 
vente i! mani dn condizionare e orientare so- 

non avviato al firmam/^f di osservatore 

qMte fu ttusmeso dal 

Hitler e le scuole esoteriche 

Tota"<l. Payna ) si è snesso sof 
f™ su. rapport. w. Hitler e la rì.is.a ausWaca 

*»W ecrtì GompenaiiNnU di HWe!T^L*w diri^d*2!d”°':'' “UiUdli.chehannottipnad*- 

«ontani Ira naaionalsocialismo c iradizione ctr , * ®®®.P««f«r'eamen.ic i] problema dei 

La«ger./ìt«w/wr/jWt/iW/fcr(l943), Garanti MiirnToiT® 'ra innumerevoti alirii W. L. 
f/er carne crede di essere, da pag, 4] in poi. ' ^ ^P^^almente la pane prima. Hi- 
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nome riprendeva quello dell'antica dea germanica della primavera 
—, una pubblicazione nata a Graz nel 1905 ad opera di Lanz von 
Liebenfels, tipico rappresentante della corrente culturale neopagana 
che scorreva, ìn Austria come in Germania, al di sotto della più con¬ 
tenuta ufficialità, ma che possedeva comunque un suo seguito varie¬ 
gato, che andava dal borghese ben inserito dXVoutsider, dallo strava¬ 
gante aH'erudito. 

Osterà ebbe diversi periodi e luoghi di uscita, e continuò le sue 
pubblicazioni fino al 1931.1 suoi temi ricorrenti erano il mondo ario 
{Ariertum), la psicologia razziale, la mìstica comunitaria, ovvero ar¬ 
gomenti senz’altro eccentrici come la “teozoologia”, U cristianesimo 
ariano, oppure la ricerca dei caratteri originari della razza nordica, 
attraverso lo studio dell’antico comportamento indogermanico: un 
articolo dei 1908 parlava del Gesetzbueh desManu und dieRassenp- 
fiege bei den aiten Jndoariern (Il Codice di Manu e la protezione del¬ 
la razza presso gli antichi Indoari); un altro del 1906 discettava dì 
Vrmensch und Rosse irti Schriftum (L’umanità originaria e 

la razza nella letteratura degli antichi); uno studio del 1911 sì intito¬ 
lava Urheimat und Urgeschichte der blonden heroischen Rosse (La 
patria e la storia originarie della razza biondo-eroica), e così via su 
questo tenori"". 

Sotteso e intrecciato a queste tematiche c’era .l’intendimento di 
formulare una filosofia della spiritualità razziale nordica, riguardata 
come il centro della creatività occidentale, spesso insidiata da anta¬ 
gonisti definiti Dunklen, gli scuri, un termine usato come contrappo¬ 
sto al biondo, ma soprattutto nell'accezione interiore, di oscuro, 
malevolo, cupo, indistinto. Era questa una sinistra forza negativa ta¬ 
lora identificata con l’ebraismo, talaltra col rivoluzionarismo pro¬ 
gressista di matrice slava, cui sarebbe occorso contrapporre la salda 
tenuta dell’antico, solare arianesimo, affidato alla segreta trasmis¬ 
sione dei suoi incrollabili valori. L'ariochrìstliche Gefieimlehre dì cui 
si faceva alfiere il circolo di Ostara, cioè la dottrina segreta arìocrì- 
stiana, doveva configurarsi come il luogo privilegiato ìn cut la vera e 
più interna spiritualità ariana difendeva se stessa dalle interferenze e 

(4] Per (a completa bibliografia delle annate di Ostara e di lune le maggiori pubblicazioni 
di tendenza concimile sì ricorra a N. Goodrick-Clarke, The occttlf Roois Nazìsm, Aquarìan 
Press, Wcllingborough, I9S5, 
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particolarmente avvertìbili neirìmpero 
au«r(^ungar,co in cui Lanz viveva e operava. 

mnH ^ Ostara durante il suo soggiorno viennese, ebbe anche 

tr« personalmente Lanz von Liebenfcls, di cui perai- 

; ” attivo seguace, ma di cui certo assorbì talune 

tutta Qucste Contribuirono a costituire con 

«ftioT'ft t ^ • ttà Ja concezione hitleriana della necessità di un ordine 
n» hIi comprendesse la migliore rappresentanza della stir- 

caratteri razziali, ma che soprattutto si fa- 
nonni» ^ conscrvazione delle qualità etiche e spirituali del 
di 7 inn»' foccaforte in cui raccogliere la più alta eredità della tra- 
,. scrmanica. Questa idea dì un ordine ‘signorile’ (ciò che Lanz 

V corse nel pensiero di Hitler al dì sotto delle 

j. ' ^P*^*®*** polìtiche e costituisce il lato attivo, propositi- 

ta ^11 «ai**f*^*^ interna concezione, affidata all’ìmpronunciato e basa¬ 
ta su valutazioni propriamente esoteriche. 

di costituire un giorno un uomo nuovo, padrone 
ma! nr! P*^°P*^* sentimenti, in grado di dar vita ad un’aristocrazia 

psura della morte,domato il contrad- 
bl "“0™ cosi formato avreb- 

la terra p !l antichi sogni pagani di fusione tra 

dì custfìdìrp ^ I ‘^®i‘C223sse a tratti il riposto desiderio 

una corn«p Superiore al semplice dominio politico, cioè 

to annarp, sembra oggi possibile affermarlo, come cer- 

paganì ^ questo arcano sapere e gli insegnamenti neo- 

vaio^?* frequentati o conosciuti in gioventù, ave- 

nordiritàT'*”^’comune il richiamo alla 
Pre-cnsUana da un lato e l’utilizzo di un linguaggio e di 

una letteratura esoterici dall’altro. Uomini come Guido von List 

elaborato una dottrina in 
u le remote virtù religiose del germanesimo venivano coniugate al 

(3) Cfr. R. Pa>ne. Hithr, Dall’Oglio. Milana lOTdna.urc.- 

/»si vedano anche J. Pesi,/r/ito- Bìtt o Iì Mifan» Hitler e Owo- 

^/er.DooWeday A «oncl,èJ.ToI,nd.,4doir 

(6) Cfr J, Fest, Hiìier, cii,* paafi. u ' 

deJIeCatacombe. Roma IW4. pagg. 23i e«sgg "" *" 

come apocrifo, andrà consider^wn be,^; ri“ÌenSo ““ 

senso generale appaiono mollo spesso legiititne. ' * argomentazioni di 
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culto della continuità e della sacralità del sangue, due momenti topi¬ 
ci nei quali si diceva ripetersi la sostanza dei riti druidici basati sulla 
comunione tra vita cosmica e vita terrena. Simbologie astrali, tra le 
quali già campeggiava la ruota solare, la sanscrita gerogli¬ 

fici runici, liturgie di nuova concezione ma volutamente rifacentesi 
agli arcaici rituali pagani, tutto confluiva nella celebrazione di un 
mistero del sangue, nel quale tornavano in tutta la loro suggestiva 
potenza ricreatrice i temi della spiritualità originaria. 

Tra questi, ruolo centrale ricopriva la Erldsung, la redenzione, già 
presente nella saga cddica c poi dì nuovo a più riprese — come ab¬ 
biamo visto ^ nella cultura tedesca moderna, ad esempio in Wa¬ 
gner. II ritorno ai miti solari, la celebrazione del mistero cosmico del¬ 
la creazione, l’inserzione dell’uomo nei grandi ritmi dell’esistenza 
quale elemento dotato esso stesso di scintilla divina, furono altret¬ 
tanti episodi della rinascita neopagana inveratasi attraverso il ricorso 
ora aH’occultismo, ora alla spiritismo, ora a un rango emozionale in 
cui spesso l’enfasi dell’appartenenza ebbe la sostanza di un’organica 
cultura interiore. Mosse riferisce che con tutta probabilità Hitler co¬ 
nobbe dì persona lo Schuler, anch’egli abitante a Monaco negli anni 
immediatamente antecedenti la prima guerra mondiale^’, e questo 
rinforza e precisa ì contorni neopaganì della visione del mondo hitle¬ 
riana. 

Non staremo qui ad addentrarci nel periglioso itinerario delle so¬ 
cietà segrete pre-naziste, in cui s’intrecciarono ariosofìsti, occultisti 
runici, geomanti e astrologhi di varia estrazione, per i quali riman¬ 
diamo alla letteratura specializzata di recente fioritura editoriale an¬ 
che in Italia**’, 

Le teorie di un legame cosmico tra l’individuo e le forze della na¬ 
tura non sono proprie del solo neopaganesìmo esoterico moderno; 

(7) G-L. Mosse, Lt origini cuituroii dei Terzo Rekh, dL, pag. 112. 

(8) Si vedano: R. Alleau, Le origini occulte dei nazismo ^ £d. Mediterranee Roma 1989; Ru^ 
dolf von SeboUendorf, Primo che Hitler witùre-. Della-Arktos, Torino 1987; G, Galli, Hitler 
e il n&zismo mogicot Rizzoli, Milano 1989; C. Calli, Nozlùnufismo ed esoterismo in Aa, Vv,, 
L *estetiai della politica, Laierza, Bari, 1989. Non andrà trascurato il non del tutto fantasioso 
Pauwels-Bcrgìcr, fi mattino dei maghi^ Mondadori, Milano 1979, special. pa$g. 297 e sq|g., 
dove st espongono le afllnLtà ira le concezioni macrostoriche e geologiche dì Hans Hdrbigcr e 
il mistidsnio nxagko-naturalìstìco di Hitler. Una rapida consultazione meriterà anche E. Ho- 
we, Gti astrologi delnavsmo, Mondadori, Milano 1968, soprattuiio pagg. 53 e segg., in cui sì 
parla delle suggestioni nazionalsocialiste e di Hitler in particolare, circa i rapporti tra razza e 
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lo ™ ®'^ 

tarono gii asoettf ìm ^ antiumanistici che rivalu- 

•^^sroico-aslrali sull’un |®8ali airastrologia e alle influenze 
lantone tali™ leij^r” ' ™ ? riuorcleranuo un Me- 

rinascimentale intri<ìiH;' *^'*-*^^ ambienti del neoplatonismo 
ture non soltanto in sostanziose innerva- 

dell’estetica figurativa e particolare dominio 

mo voUe allora dire la risconertTrf Tr^***' del paganesi- 

zione di mistico contatto fra «metismo alchemico, della no¬ 
zione alle energie motrici dpi ^ * sapere, e d’iniziatica devo¬ 
no germanico non fu che Questo senso, il neopaganesi- 

sbando, battuta in breccia dalP^n^^ tradizione allo 

no, una tradizione culturaip „ * ®®Plosione del materialismo raoder- 

naisocialista sgorgata daIl’urg^reSi*ìemn'ì^^™° all’ideologia nazio- 

Il capitolo sull’esotericmrn " * 

alcuni esponenti deUa "^^'°"^i*oolalista, nato dai contatti di 

bellici, facertamSteoaftel^P^^*«PP«- 

sizione intende privileaiare dIì ma la presente espo- 

dJa 'rivelazione’ {Offenbarun^^A^^^^ neopagani legati per così dire 
We moderne, il che co^ut. • ™^ssaggio germanico alle grandi 
nalsocialismo. ostitmsce la caratteristica storica del nazio- 

^^^Ponente esoterica eh® r 

tanto in Hitler, ma anche in alt varia misura non sol- 

natura e contenuti diversi d» NSDAP, non ebbe 

mento dirompente e rÌvolii 7 inf,T** * periodo precedente. L’eie- 
esoterismo neopagano all’intp ^ risiede nella presenza di un 
ma nel tentativo di edificarp • ™°'''™®nto nazionasocialista, 

a società e una civiltà pagane attra- 

ascrologi'g. Sui coniatti tra Herh' 

?MJ ' *“* ali-ideologia 

Si T^rzoHeid,, Sadea. Fi«L 


(9) Si ‘ Sugarci MiJana i 

M’f ^ Pr<>P05ilo rimponenic lavnm h- ^ particolare page, 149^238» 

I ano J989, spcciaimentc il cap. Vi, la magia ^*<^*>tirmùscifnefJto, GaTaanti, 

tfc 5 sr/i pagg, m c segg, dd voi. K 
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verso l'attiva e consapevole compartecipazione del popolo proceden¬ 
do in una direzione opposta a quella della storia. 

11 nazionalsocialismo attinse alla lunga tradizione germanica, ela¬ 
borandone gli aspetti ancora vivi e socializzandone 0 messaggio. 
Un'operazione di alta chirurgia ideologica da ascriversi in larga mi¬ 
sura alla irripetìbile personalità di Hitler e alla sua accentuata sensi¬ 
bilità per i rapporti tra la sua figura e il popolo. Il neopaganesimo 
nazionalsocialista, ivi compresi i suoi prolungamenti esoterici, fu 
pertanto una via religiosa e dì redenzione spirituale comunitaria, e 
non una distillazione meramente intellettuale affidata all’occulti¬ 
smo. 

Il periodo seminale deiresperìenza nazionalsocialista conobbe 
senza dubbio comportamenti associabili a quella impostazione, ma il 
fenomeno appare nella sua completezza soltanto se posto in relazio¬ 
ne con l’elemento moderno, il risveglio del popolo profondo e la sua 
immissione partecipante neH’argjne ampliato della tradizione. 
L’unione tra il neopaganesimo minoritario delle epoche precedenti e 
quello inconscio e dormiente allora nel popolo fu Toperazione stori¬ 
ca compiuta dal nazionalsocialismo: il passato s'innesta nel presen¬ 
te, la tradizione pagana diviene religione civile, lo spirito popolare, il 
Volksgeist, sale la scalinata del potere e ascende al molo supremo di 
filosofia esistenziale nazionale. 

Per comprendere come dò fosse avvenuto, bisogna comprendere 
le relazioni che intercorsero tra Demiurgo e Demos e bisogna del pari 
penetrare nel magico senso di fusione e rispecchiamento reciproco 
che venne ad instaurarsi tra il FUfu^er e il Volk, "Tutti i poteri che 
aspirano alla continuità sono poteri segreti ìn alcuni dei loro punti 
decìsivi", affermava Max Webei^"”, con ciò aprendoci al vasto uni¬ 
verso dei motivi che creano i rapporti polìtici sotto la specie di rap¬ 
porti impalpabili o anche psicologici e spirituali. 


Nazionalsocialismo e Tradizione 

1 caratteri sacrali della F&hrung stabilita da Hitler, e dai quali egli 
si riteneva profondamente pervaso, erano qualcosa di molto simile 
alla SakralkGnigtum vìgente all'epoca del germanesimo pagano, che 

(IO) M. Weber, Socioiogiapotm, cit.. pas. 57. 
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a 1^0 brevemente veduto a suo tempo: il legame tra Capo e Po¬ 
pò 0 intuitivo e spirituale, non basato sulla legge di cui si ammanta 
1 potere, ma sull’autorità necessaria, trascendente, provvidenziale, 
diremmo magica del Fuhrei*''^, E il fine ultimo della FUhrung non ri¬ 
posa nel potere di per se stesso e neppure nel mantenimento dello 
I conservazione e nella protezione della vita del popo- 

° ^ fi''® garantito dalla mistica fratellanza che esiste tra FUhrer 

e Volk, 

1 possiede il valore dì una scambievole dedizione basata sul- 

* T> molto al di là delle opzioni semplicemente politiche. 

ossiamo ben dire che con l’erezione del Terzo Reich si produsse 
per la prima volta nella storia moderna il tentativo di istituzionaliz¬ 
zare un rapporto fondato su vìncoli metarazionali e interiori. A que- 
s o ^t^ivo, che discendeva in linea diretta dalla concezione messìa- 

sulla sua idea di vocazione come elemento 
ecisivo e a partecipazione polìtica, contribuirono non già esube- 

Reich ^ miprowisatì gregari, ma le migliori energìe teoriche del 

, Schmitt, il Ftihrer altri non è che “la figura concreta 

natiiraf mantenere queU’ordine che è sopran- 

c > con Ciò dando contorni dì /tconcretezza all’ineffabile 
natura trascendente del Comando: “NeUa FUhrung il potere del 
rer origmano. Infatti non vi è chi Io conferisca a quella data 

® senz’altro lo possiede in virtù delle proprie 

qualità che sono «senzialmente morali e perciò astratte”'”'. 

La natura religiosa propria alla persona e alle funzioni del Capo 
non devono tuttavia indurre a pensare il Comando come un’investi- 
twa saolta d^la radice sulla quale si fonda, cioè il popolo. Al con¬ 
trano. Il nazionaUociaUsmo dispone in proposito del concetto di 


gMtà EsM^nmre dnT«'h" ^ «Is^ìurgo corona la propria CQ^lruaione ipiriluale, eia ma- 

«li ha ìninteenrn la ciirrtrtr?r *^TO^utigcrc 1 unher^iùàt cioè il complcio sviluppo dcirìo* 

La r l’ossewione cgoiMica (a cuTsi fcrn,a 

pciis ^ il pnmo grado della Sua relìaìoiie*' Cck? F fìnr^in // 

d la crisi occideaiale. Bompiani. MilanT^fwr pal ^ ’ 

1962 La L0"8a™«. Milano 

la di'un popolo" ***** ® poliiieai la conservazione e la continuazione della vi- 

I!mÓ?pS!'i 39 .^' nUfùieofQsia rtaziottolsocialisia. Giorfri, Milano 

CI4) C. Barabbino, // popolo, cil,, pag, 137, 
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uguaglianza di stirpe, in base al quale si creano i presupposti di una 
•democrazia’ germanica che ripete nelle grandi linee quella delle an¬ 
tiche tribù pagane. Al Capo spetta non soltanto il potere, ma ® 
la sanzione popolare del potere. Cosi si esprimeva Cari Schmitt; ( 
concetto di direzione) è un concetto deir immediato presente e di rea¬ 
le presenza. Per questa ragione esso implica anche, come esigen^ 
positiva, una assoluta uguaglianza di stirpe tra capo e seguito. Sul a 
uguaglianza di stirpe è fondato tanto il continuo e inf^Ubile contat¬ 
to tra capo e seguito quanto la loro fedeltà reciproca” , 

li momento rivoluzionario della spiritualità neopagana qu^e la in¬ 
terpretò il nazionalsocialismo crediamo debba essere individuato 
proprio in questa collocazione paritetica del popolo e dell idea di po¬ 
polo nei confronti della figura carismatica e profetica del FwA/i&r, 
che introduce un elemento correttivo rispetto al neopaganesimo pre¬ 
cedente, incentrato sulla considerazione solo intellettuale e idealizza¬ 
la della comunità. Il riconoscimento del vincolo che associa in 
un’unica realtà e in un unico destino Capo e Volk non rimane un 
presupposto, ma diviene principio disciplinatore della concreta vita 
sociale e delle istituzioni della collettività. In tale contesto, il potere 
acclamatorio di cui dispone il Capo è la figura esteriore di un più in¬ 
terno potere, il quale affida al mito del sangue i crismi che sono pro¬ 
pri della sfera spirituale. 

L’energia provvidenziale della Bemf , la vocazlon<^^^^^ che invite 
misteriosamente il FUhrer caricandolo dei suoi prestigi nascosti o 
manifesti, non si arresta alla individualità determinata, come nei casi 
classici dell’illuminato o del veggente, ma prosegue la sua corsa di¬ 
scensionale avvolgendo l’intera comunità di popolo: è il sentimento 
religioso dell’appartenenza, una forza recondita che stabìUsoe la pre¬ 
minenza del collettivo sull’individuale e del generale sul particolare. 
“L’uomo sta nella realtà di questa appartenenza a un popolo e a una 
razza”, scriveva Schmitt, ••fino ai piu profondi e più inconsci moti 
dell’aninio, ed anche fino alla più piccola fibra cerebrale ^ 

(I5> C. Schmìu, movimento, in Princ^p/ poìUici del nazlomlsocmiistm, 

(16) *Circa le associazioni ira lì conccilo weberìano di le doti cariscnaUchc c 

del moderno capo politico, si veda L. Cavalli, // copo atrismatko. Il Mulino, 1981, 

Purtroppo, specialmente nel cap* XI. sì riproponine antiche mcomprcnsiom dd fenomeno 
Mticrìano, non percepito in tune in sua complessità. 

(17) Ci Schmitt, Sialo, cit., pag, 230. 
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a coscienza della partecipazione e delFapparienenza che deriva 
a a uguaglianza di stirpe non ha però Tesclusivo sapore dì un’af- 

^ t3.ntomeno di una semplice rivendicazione di 

Hitler stesso la comunità viene precisata come una convivenza 
I is anze i diverso segno ma di medesimo significato: vivere inten¬ 
samente a comunità dì popolo significa sentire relevazìone religiosa 

^ spirito e la giustizia facendo ugualmente parte dei 

valori collettivL “II nostro ideale", diceva Hitler, “è il popolo, nel 

^ lamo una collettività ideale e fìsica, voluta e creata dal- 
A enza, entro la quale noi siamo posti ed entro la quale noi 

padroni del nostro destino”* Trascendente e imma- 
f Ugualmente parte della nuova religiosità civile: “Il senti- 
f \ M comunità, simile ad una fede anima il nostro popolo 
HpÌÌ i'rJ 8^'^^aico-capitalista della follia deir oro, dei celi e 
rnm ^ ^1 classì, lo Stato popolare nazionasociaiista si erge 

mHpr''n monumento della giustizia sociale”. Ma, secondo 

umUi ’nn ^clla redenzione, compresa quella degli 

di ^ risultato solo dovuto agli sforzi umani, esso è opera 

timi anni Superiore! “Il Signore dei mondi è sialo negli uK 

magnanimo verso dì noi che noi, ricolmi di ricono- 

che ci fece par., di «n 

inonismo panteisla tipico del paganesimo antico co- 
riecheggia nei pensiero di Hitler, senza che 
TMii* ** pagano alla maniera antica; anzi, il suo 

“"3 restaurazione degU dèi 
mente rìHìmi Stata, di per sè, operazione grottesca e somma* 

«ntiWnrn a' * Vena neopagana va piuttosto ricercata nel 

i evozione panica quale coscienza della dimensione 

nato 1941, Tip ^saìni'*^*(™''*s Hitler, Oirco/so «rffo Sportpaìast di Berlino, 30 jen- 

Discorsa ofReichstas. 11 dicembre 1941 *^^'**'’"* P*#- 30®: 

.(ISO Cfr. A, ■ 

Picker iiaB 247’ ^^Nol «lamn i. u w. ** Loixgarttsi, Mflsjio 1970, a cura di H. 

sano in piedi, anche se non abbiamo pii! niewe aThTtare 

tempii tono la tetiimonianaa arehìtettonica. Com! mSL *“ 

n,a«iio. di opere Mastiche. Non per .acs« 
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umana al cospetto del divino. La riflessione dì Hitler era di questo 
tenore: ‘Un certo modo lutto il nostro pensare sfocia nel riconosci¬ 
mento deinmpotenza deiruomo dì fronte alla legge eterna della na¬ 
tura, L^uomo può trovare la sua salvezza soltanto inchinandosi alla 
Provvidenza divina e rinunciando a ribellarsi alla legge della natura. 
Vi è qualcosa di meraviglioso nello spettacolo dell’uomo che si piega 
umilmente a queste leggi’Il ‘cristianesimo positivo’ proclamato 
ufficialmente dal Terzo Reich era in realtà il tentativo di superare 
per gradi e quasi inavvertitamene il dogmatismo cristiano, per 
posto ad un sentimento religioso naturalistico, panteista, in tutto si¬ 
mile alta spontanea devozione all’imperscrutabile forza creatrice che 
si era manifestata alle origini della società germanica, 

11 cristianesimo, visto come un’intrusione violenta, scompagìna- 
trìce del sereno e non mediato rapporto uomo-Dio vigente nella pa- 
ganità^^”, dovrà pertanto scomparire, per dare luogo alla vera tolle¬ 
ranza, alla libera conversazione tra l’individuo e il Creatore; “Noi ci 
avviamo verso una nuova concezione del mondo, verso un’ideologia 
solare, veramente tollerante: l’uomo deve essere in grado di svilup¬ 
pare le capacità dategli da DÌo’\ come accadeva nei tempi pre¬ 
cristiani, Difatti “ognuno ha il dìritto di essere felice a modo suo, II 
mondo antico ha già conosciuto questa tolleranza: nessuno ha mai 
tentato dì convertire gli altri ai propri dèi”^^^ 

La sostanza del neopaganesimo nazionalsocialista quale traspa¬ 
re da questo schizzo del pensiero hitleriano — è dunque riconducibi¬ 
le assai dappresso alla tradizione della fede germanica, 11 Terzo 
Reich non fa che allargare il discorso religioso dal campo individuale 
a quello sociale, attraverso la mobilitazione rivoluzionaria del popo¬ 
lo in direzione dei nuovi valori dello spìrito. Ma il tutto si compiva 


(20) A, HUIcr, Cotiversazionia (ttvoia, cil,, pag* 247, Poco sono HiUcr rivtla la sua ì<Jca su 
come soppiantare lentamente il cristianesimo: '^Superare a poco a poco la concenone della 
Chiesa attraverso un’opera di illuminazione spirituale e fa^r si che la Chiesa muoia di una mor-^ 
le indolore'". 

(21) Cfr, A, Hitler, Mein Kampf{l925), Sentinella d'Italia, Monfalcone 1983, pag. 106, 
dove l’avvento del cristianesimo 4 definito "il primo terrore spirituale , Oppure le Ccftverstt- 
ZJoniQ cit„ pag, 250: "Con l'avvento di questo sistema si è perduta la bella chiarcEta 
del mondo classico. Che razza di Dìo pud essere un Dìo che si compiace quando gU uomini sì 

morti Hcano al suo cospetto? 

(22) A, Hitler, Conversazioni a tavola, cìi,, pag, 253» 
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rriQn^*' ^ di una religione di Stato — che mai si ebbe qual- 

* Slmile ma piuttosto airinsegna di una religiosità popolare. 
I avanza quindi, in questo ambito di riferimenti, il mito del sangue. 

appunto miticamente concepito come sacro elemento di 
la /Timf ** ^olksgenosse, il membro della Volksgemeinschtfftt 
no popolo, differenziandolo in maniera netta dal cittadi- 

traitn ci ■ f Creatura astratta uscita dairartifìcio del con- 

!<• fiìctin ^ Hans Frank così riassumeva la fondamenta- 

la fede in tutto ciò che è grande e allo, 
eventi ‘^*^"**^ sangue di un popolo. Il corso degli 

tà rii un 1 sì che tale concetto della consaguinei- 

frn rh<* ^ svuotasse sempre più, non restandone alla fine al- 

del rìttarf’ affatto schematico, formalisticamente astratto, 

inveir* rni”° I, ® 'ì Contribuente; il membro di un popolo è 

inò nS di un destino. Il Nazionalsocialismo inse- 

sangue”*"’ * considerare il popolo quale unità di razza e di 

Eliere^e^rltmAfHitler — ad un tempo versata ad acco- 
tutti iiitplleoo't!*i^* messaggio neopagano, al fine dì renderlo a 

mai uscita dalln *^*'^*° germanica non sarebbe 

semiraSlornvl ■ ®®®*’^*** abbandonata al vago afrore 

enTrLto in rnn? n ^"«ì Venti. Non appena 

tlcr fece ran'ri ^ ° ^ P*^”*csgìata realtà delie leghe vòikiscfì, Hì- 

rft^: Siustizia dello spirito settario tipico della mentalità 

namente in npnn** h ** l'isultato di spalancare quelle stanze eter- 
me Quella famnc "h ’n *?rl entrare il pieno sole. Esperienze co- 
perdurare di fronte* f ^^ieB«sellschaft non avevano più ragione di 
Hitler Quel In HnA rf ® Smisurato compito sobbarcatosi da 

esclusi? tradizione germanica dai ritrovi 

continuò certamenr ^ intero popolo. La vena esoterica 

continuò certamente a scorrere nel nazionalsocialismo, sia a livello 

.«Iica e n 

smo nco-rcudale della solidarietà swarchica s^dò ® t 

efr, M. La Torre, io "htta cwUmUdìiw 

«ationals^ìsia, Oioflfrf, Milano 1988. pagg f 13Tse*wmì *'"'*'*“ 
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individuale che dì ambienie — basti pensare alla cultura ariosofica 
nata in seno alle SS — ma nel frattempo Topera davvero rivoluzio¬ 
naria, quella consistente nel riconsacrare la tradizione irraggiandola 
a tutti i livelli della comunità popolare, era già stala compiuta, E per 
impulso quasi esclusivo di Hitler, 

Attraverso il lavacro culturale messo in atto con questo risveglio, 
si può affermare che il paganesimo da sempre latente nel cuore del 
mondo germanico, una volta uscito dalle catacombe» potè presentar¬ 
si come un culmine rivoluzionario. Già nel periodo della sua deten¬ 
zione a Landsberg, Hitler si oppose con ogni mezzo al disegno 
deirala conservatrice della NSDAP di pervenire — ad esempio in oc¬ 
casione del convegno di Weimar del 1924 — ad una unificazione con 
i vari raggruppamenti v^lkisch^ e anche in seguito, di fronte al grave 
deperimento del partito, egli non fu mai sfiorato dalia tentazione di 
confondersi con questi ambienti, di cui evidentemente avvertiva 
IHnadeguatezza ideologica a conseguire risultati di vaste proporzio¬ 
ni, Sposati che ebbe nella sua concezione del mondo il neopaganesi¬ 
mo con la politica e la tradizione minoritaria di un tempo con la real¬ 
tà moderna della società di massa, Hitler vide aprirsi davanti ai suoi 
occhi la possibilità di erigere una forma di comunità nazionale fon¬ 
data su rapporti sacri, su una fede indiscussa, su una eticità severa e 
appassionata. 

La religione popolare del sangue chiamata negli anni del Terzo 
Reich a parlare il linguaggio della tradizione, attraverso una mistica 
collettiva agente al vertice come alla base, questa religione così pla¬ 
tealmente in contrasto con gli idoli dorati del crasso materialismo 
moderno, ci appare in tutta la sua profondità soltanto se concepita 
non come una teologia, ma, nel senso proprio alla tradizione, come 
una teurgia. Il teurgo era, nel significato originario del termine, 
^amministratore e l’interprete delle cose sacre, il mago, colui che v^ 
glia va sulla conoscenza divina e sulle sue manifestazioni* Il paganesi¬ 
mo concepiva la teurgia in un senso assai più vasto della teologìa: 
quest’ultima si arresta alle argomentazioni logico-razionali sulla ma¬ 
teria divina e, specialmente nel caso della teologia cristiana, s impo¬ 
verisce nella speculazione dialettica sui termini di feden. L’antica 
teurgia, al contrario, si riproponeva di coinvolgere la sfera umana e 
quella trascendente, a! fine di permettere alfuomo un felice connu¬ 
bio con la potenza del dio creatore, il Demiurgo universale, con ciò 
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*ta sorta d’illufninazione spirituale. Bagliori dì que- 

a religiosità sapienziale si ripeterono nella mistica di Meister Eck- 

da noi già osservato, di “Dio in noi”. 

Ma 1 elemento dinamico deirantica teurgia tradizionale non è solo 

^ roagico-religiosa. Esso riposa per vero nel suo porsi 

tp r-nnt polìtica reiìgìosa”, attraverso un coinvolgen- 

niiitii i* ^ iniziazione misterica, corredata di un preciso codice 

»ii>iitni? sacerdozio filosofico” aperto alla diffusione e 

ftll Utilizzo del sapere*^** 

f*iip dunque insieme il sapiente, l’illuminato e il prescelto 

mantìcì c Oracolari a un duplice fine; la tra- 
il e a scienza sacra e il suo impiego al servizio dell’ordine, 

H**i IV ^ l'nno come 11 terreno e profano. Giuliano, rimpcratore 

niontn fermare le ombre del ira- 

deli proiettavano sulla paganiià, fu l’artefice Storico 

osservatore rinviene i segni sicuri dell’accentra- 
aiiel Persona dei compiti regali e sacerdotali adatti in 

Sdw^ " p® un’involuzione apparentemente irresi- 

traucìiìa cui ? uzia, ne l’ambizione: la fede parla in Giuliano e Io 
sacri Miete ■ j (-'O ch’egli ha cementata iniziandosi ai 
mondo mn ^ Chiamali, non all’inerte spettacolo del 

iniziazióne all f appartiene, per vocazione, e per mistica 

cSte^ ««io Mitra: deve armarsi, scendere in 

Bene cóntro I ® lacera l’universo, il principio del 

rclememi centTT.’’®*®""® escatologia era 

la Buerra tra ^ epico anano per eccellenza, il Ramayana, in cui 

simbolico xa®/® ^®^ poetico popolare a scontro 

ziSSa^- 1 ^ ® ^ ^ ‘ ^® ^ P®' comprendere come l’interesse na- 
tificio ma il refe*^ * mon<Jo indoeuropeo non fosse erudizione o ar- 

orSó ^n l«ff di un’attitudine di lontanissima 

origine. In questa cornice, la figura di Hitler è quella del sovrano 

J 9 S** Crt. A.R. sodano, Inirod„«one a Giamblico. / Ru«oni. Milano 

^®®*^**^ Sflggto iniroduttìvo (19191 a niiriìnnii i'a ■ r 
paga^mc. Scrittì pofitkf e JUascJkì, Melila Cc^ÓÌ ^U^ Ì?’ ^ 

Picker riferisca come egli Imendessc seguile le òrme di Giuliaòif^' ® 

^^ni con la Chiosa. car«mdo di demolirne rimpi,„,o ragionale cU..‘ S: 
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ispirato che rinnova la lotta fondamentale, tornando d’un tratto alle 
radici dei prìncipi che regolano la vita. 

Ora, se per un attimo poniamo mente alla successione di eventi 
biografici quale Hitler stesso ci narra nel Meift Leben, vedremo ripe¬ 
tersi in essa tutte le stazioni del viaggio iniziatico. Dal travaglio ado¬ 
lescenziale, già segnalo da crismi premonitori, all’apprendimento 
sofferto, al lungo cimento con la morte, alla cecità veggente, al pian¬ 
to doloroso, sino alla folgorante nozione del destino che silente l’at¬ 
tendeva, c sino alla risoluzione finale; l'azione, il sacrificio di sè, cui 
sarà di viatico Tirradiarsi della parola che sgorga prodigiosamente 
dall’ìntimo. Ogni tappa esprime la necessità fatale. Vocazione, di¬ 
stacco dagli interessi e dagli affetti, discesa sul terreno deirazìone: 
queste dunque le svolte della vicenda hitleriana. 

L’opera di Hitler non fu dì quelle che si possono afferrare o com¬ 
prendere con un solo sguardo: si può dire in tutta razionalità che 
l’unico tentativo storico paragonabile a quello di Giuliano Imperato¬ 
re sia stato lo sforzo compiuto nel secolo XX da Hitler dì combinare 
il suo convincimento profetico-prowìdenziale con la necessità impe¬ 
riosa di correggere i tempi, di andare contro la storia per operare una 
restaurazione rivoluzionaria, quella della tradizione pagana. E ciò, 
naturalmente, nel quadro oggettivo dei valori dell’epoca, in forza 
dei quali l’azione doveva intendersi come completamento politico e 
sociale di un presupposto ideologico. 

Sorta di moderno teurgo, Hitler volle dunque apparire e in effetti 
apparve come l’annunciatore di un nuovo inizio, il suscitatore infal¬ 
libile pervaso dai sintomi certi del destino, atti a sospingerlo fino 
all’estremo compimento dell’opera. Indubbiamente, in questa sba¬ 
lorditiva figura storica si dettero appuntamento numerosi tratti della 
vicenda e della dottrina tradizionali e pagane, il che contribuisce in 
maniera decisiva a rendere Hitler un personaggio non rtassumibìle 
nelle semplici categorìe della storia e anche per questo non mai com¬ 
pletamente penetrabile dalla moderna indagine storiografica, lonta¬ 
na anni luce dalle energie enigmatiche che animarono lo stesso Hitler 
' e che sono in larga misura metarazlonali. In lui tornò ad agitarsi il 
dèmone di Giuliano, la missione ricevuta dalle potenze ulteriori d'in¬ 
gaggiare la lotta tra II Bene e il Male; da questo sentimento dì prede¬ 
stinazione insottrs\^ìIe, Hitler non usd più, rimanendone segnato fi¬ 
no alla morte. 
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' ^ Questa missione sua personale, Hitler ricalcò la mis- 

^ popolo» da ottenersi per virtù e vie interne e interiori, 

cioè raggiungimento di un*elevata coscien2a di sé e del proprio va¬ 
lore metafisico. 

Il neopaganesimo nazionalsocialista, conformemente a quello ar- 
caico, non produsse una teologia, un diramarsi nel racconto dell'av- 
j corredato di avvenimenti e narrazioni allegorici; Tav- 
ven o ivino sulla terra, concepito alla maniera pagana, non è rìferi- 
a una individualità ed alla sua ventura tra cielo e terra, ma riguar- 
aa tutto quanto il popolo: nel popolo sMncarna il divino, e la grazia, 
izione illuminata, è la voce sovrannaturale dei sangue, 
aitn» diventa, cerca di diventare, qualcosa di più e dì mi¬ 
rti rt- ’• ^ superiore e sprigionando quel tanto 

di divino che è racchiuso nella sua anima. 


La religione germanica di A, Rosenberg 

npUn scrmanica, che ci accingiamo così ad analizzare 

nnìfhA att ’ caratteri di una religiosità organica, 

che ^chp unterà gamma dei significati che le origini etimologì- 

re-Iept>rt>\ * senso verso il concetto di ‘raccolta selezionata’, 

tant^TS funzioni. Essa difatti dispone non sol- 

mlbli f«"!*«** sull’affinità spirituale dei 

scere nella enm ’’iT^ Quelli verticali, dato che aspira a far na¬ 
to nella trasrfnrt”* H« desiderio dì un rispecchiamento devo- 
eguale misura ta ^ A sovrannaturale, da cui discende in 

ztone èTn rSiS • V superiore quanto il desiderio di renden- 
^ ^ ^ dello spirito, e proprio 

dersi verso elevata sanzione, II proten- 

SordSLla!; Sff! della Potenza e 

dizione che oltrenacc - 1 * edesca, che significa la ricerca di una con¬ 
inone che oltrepassa il piano immanente delle cose umane e terre- 

J.J. Go«. solo ut termini religiosi". Cfr. inoltre 

Vem^ione.MarsHio, Veneiia I9n, «J(«mpio'?n“" ^ 

stno Air una struttura religioM", ' i'"*. *>1. ■-si tratta oj sostenere che il nazi- 
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ne, A ogni cosa, o evento o individuo si dava sempre m . 

situazioni un significato ulteriore e simbolico, Ques ^ ranore- 

si osserva in rilievo a proposito del mito del sangue, c e - 

sentazione mediale, plastica, oggettiva 
to neopagano, che è mito delle origini e archetipo tan 

'"SZla cediamo che. a proposiio dd 

be più corretto parlare in termini di religiosità ... j. -oerciti- 
un concetto quest’ultimo che richiama da vicino g modo, 

vi del dover essere e del dover pensare in un certo e n . 

Il modello di religiosità popolare che prese ^al- 

riana fu in buona sostanza il tentativo di libarle g . , 

le secolari ipoteche cattolica, luterana ed ebraica, _ .. jn-ggfg 

fonte della sua libera creatività, quella stessa che pe . 

della fede pagana. Questa era stata politeismo divino si 

così dire, cioè affidato alla libera rappresentazione che del dm 

faceva la cultura popolare dì quei tempo remoto. H..1 

Il neopaganesimo nazionalsocialista non fu una 
politeismo. Anzi, il monismo pan-cosmico che si 
do durante il Terzo Reich, ìnduirebbe 

de apertamente politeista in senso classico . ^ mistero 

fu ratteggìamento pre-conscio e pr^rwion^^ di ftonw al ^ 

della trascendenza, poiché derivava dalla *"^**®^“ isnlrazìone e 
ni seguite all’introspezione e si affidava 

mai a un indirizzo precostituito o forzato. L’mesistcnza di una vera 

teologia neopagana è sintomatica in . _,,it,,aiì «nò esse- 

Soltanto il rito e il complesso dei 
re ricondotto a modelli in qualche modo codificati, 
nulo ai sienificati tradizionali del rito, riferiti alla ripetizione simbo- 
S^del Sro Ci6 fu vero anche nel caso deUa Uturgia di massa del 

«Socidl,.» fu duuuue uu. resone civl.» - vate . 

nsturaltoico-panielsUTO. Il nuow|«^ ium riWveseen- 

È perciò erronea I opioiene assai m . nordiche sano riguardate con la 

za del culto famiUwi, sorpassate neUa lettera deU’iramagiiiaaione 
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ire una religiosità attiva e di popolo ispirata, gestita e celebrata dal 
potere politico, il centro da dove aveva preso inizio il risveglio della 
stirpe strutturata su un ethos in linea con il costarne nordico che 
in ogni tempo, dalle origini al Medio Evo cavalleresco, privilegiò i 
caratteri dell onore, della fedeltà, della gerarchia, del rispetto reci¬ 
proco, della protezione del debole, deirordine, deUa purezza d’ani¬ 
mo, eli alto lign^gio interiore. Ma il suo ambito non era ristretto 
a so o ethos: la misura del trascendente era data dalla fede in un Dio 

misura prossimo al goetiiìano Eìns und 
es (Uno - Tutto) e, prima ancora, alla equivalente concezione pio- 
timana di una divinità totale. 


Qu^to Dio che crea, che ordina e che distribuisce la vita in osse¬ 
quio all eterno criterio della differenziazione, s’identifica con la vita 
e s invera nella natura, nella quale più che altrove si ha un rispec- 
c i^Mto edele dei voleri divini. Nè questo Dio neopagano attende 
U tedele nelle oscurità del tempio, quale figura personalizzata e pura¬ 
mente trascendente bisognosa di un dogma incarnatorio per raanife- 
arsi. no, eg i agisce in ogni dove c anzi è proprio qui, nella vita ter¬ 
rena, SI riconoscono i segni evidenti della sua presenza. Nell’in¬ 
cessante divenire che regola la vita, neH’eterno ritorno dei ritmi di 
r« ® e inverno, notte e giorno, sì coglie il potente 

Tuniverso e. in esso, l’uomo. Di qui la 
>iordica dì fronte al creato, che si esprime nelle 
imbologie solari, nelle celebrazioni sacralizzate del ripetersi delle 

siagiora. le quali sono altrettante teofanie, manifestazioni cioè della 
presenza e della potenza di Dio. 

iin’lmrnl»*™ che agisce al di fuori dell’uomo sì risolve in 

tn vt>rcn la ^ssurgeodo infine a tensione dello spirì- 

«iro rhf. ^ zzazione. Alfred Rosenberg affermava in propo- 

dell’essere^^è divenire e lottare per il raggiungimento 

e<:ister(>hh<! « germanica fi dio che noi adoriamo, non 

che non è che inT ^ nostra anima e il nostro sangue”, il 
i<; f ^ sviluppo del pensiero di Meister Eckhart: "Se però 
IO non fossi, non sarebbe neanche Dio”. Sappiamo quanto Rosen- 

le vM aiJa «valutazione dei grande mistico medievale, nei qua¬ 
le vedeva un anticipatore del sentimento religioso neopagano. Tutta¬ 
via, egli procedeva oltre, pungendo a formulare un’annuncio; "Sor¬ 
ge oggi una nuova fede: il mito del sangue: la fede dì difendere, ìn- 
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sieme col sangue» anche, in senso universale, l’essenza divina 
deiruonio"^^^ 

Questa identificazione, di evidente origine hegeliana, tra Dio e la 
vita, esclude il concetto cristiano di creazione, di inizio, e presuppo¬ 
ne la nozione di un Dio come potenza che plasma e ordina, che tra¬ 
sforma e dì continuo si rinnova. In alcuni casi, come appunto in Ro¬ 
senberg, sì operò una sorta di coniugazione di mìstica e di metafisica 
soggettivistica, unendo il misticismo 'personalizzato’ e sostanzial¬ 
mente ereticale di Meister Eckhart con l’idealismo trascendentale di 
un Fichte, tutto fondantesi sull’Io e sulle sue proiezioni ultraterrene. 

La prospettiva più originale dalla quale Rosenberg osservava la 
nordicità appare come una morfologia della storia ariana, nel cui 
procedere egli ravvisava i costanti segnali di un unico intendimento. 
Soprattutto nella prima parte del suo celebre Mito del XX secolo^ 
Rosenberg si dette a raccogliere, alla stregua di H.S- Chamberlain 
ma con maggiore consequenzialità ideologica, le varie esperienze 
storiche create dal mondo indoeuropeo, al fine di presentarle come 
un gigantesco sforzo dello spirito superiore di quelle genti, afferma¬ 
tosi dovunque con eguale intensità. "L’India ariana”, argomentava 
Rosenberg, "regalò al mondo una metafisica, la cui profondità non 
è stata raggiunta neppure oggi; la Persia ariana portò per noi il mito 
religioso, della cui forza ancor oggi ci nutriamo; l’Ellade dorica so¬ 
gnò la bellezza in questo mondo, quale mai fu più realizzata nella 
compiutezza riposante in se stessa che ci sta innanzi; la Roma italica 
ci diede l’esempio della formale disciplina statale, di come cioè una 
totalità umana minacciata debba costituirsi e difendersi, E l’Europa 
germanica donò al mondo il luminoso ideale dell’umanità: con la 
dottrina del valore del carattere quale base di ogni civiltà, con l’inno 
ai più alti valori dell’essenza nordica, alla idea della libertà di co¬ 
scienza e deir onore”*”*. 

Dalle grandi civiltà del passato, erette sull’orma impressa interior¬ 
mente dai valori dello spirito, Rosenberg estrae altrettanti tipi uma¬ 
ni, le concrete figure dell’individuo padroneggiato da un’etica diffe¬ 
renziata, fondata sull’onore, un modo d’essere che sotto il cielo nor- 

(28) Le due dt^onl dì R<is^bers da Q. Manacorda, tl nuovQ pagQnesimQ, cìL, pag* 12 e 
pag. 17, 

(29) A Rosenberg, Jt mito dei XXsecolo <1930), Ediaod del Basilisco, Genova ISSI, pag. 
91 . 


18S 


dico sembra si sposi mirabilmente al misticismo: “Nel vichingo nor- 
icOj nel cavaliere germanico, neiruffkìaie prussiano, nell’anseatico 
a ICO, nel soldato tedesco e nel contadino tedesco noi riconoscia- 
mo 11 senso dell’onore creatore di vita nei suoi diversi effetti legati al¬ 
la terra. Nella poesia, a partire dalle antiche epopee, attraverso Wal¬ 
ter von der Vogelweide, e i poemi cavallereschi fino a Kleist e a 
ri scorgiamo il motivo dell’onore quale contenuto e quello 
ella liberta interiore quale più importante legge strutturale. Vi è pe¬ 
ro ancora una sottile ramificazione, nella quale possiamo perseguire 

essfre nordico: ed è quella del misdeo rerfcsco’’<“'. 
Prende forma in queste tipologìe una sorta di individualizzazione 
aei carattere interiore: siamo sulla soglia di un modello di edificazio¬ 
ne nel quale vi sono echi della pratica cristiana di affidare all’im- 
fl^agine comportamentale il significato reiigìoso che ne è a monte — 

Che andrà presto a costituire il motivo educativo-esistenziale del Ter- 
zo Reich, 


" 'fi ®senberg non è soltanto l'infatuato cantore di una nor- 

ici a vo te edulcorata e di maniera, sulla quale per solito insìste 
u amente a storiografia. Non di rado nel suo pensiero sentiamo 
^suonare a volontà di superare la sua stessa filosofia della storia per 
^adagnare U senso di una più alta intemporalità; “Per l’uomo aria- 
0 la vera esperienza religiosa è sempre stata fuori dal tempo e dallo 

spazio e non soggetta alla legge di causalità, cioè non materialistica, 
non storica e non razionale’’”". 

religiosità, la nordica, che pertanto non sì estìngue 
nell ertos ma che procede ben oltre. Secondo Ernst NiekKsch — del 

® profonda ostilità nei confronti delia NSDAP, ìl che 

rende di straordinario valore la sua testimonianza — il pensiero dì 

essere ristretto alle sue cadute razzìstiche in sen- 
so biolo^zante, ma va inquadrato nello sforzo ideologico dì con- 

stessa sua fonte, attraverso il vasto di¬ 
segno della personalità storica dell’arianesimo. “Il mito del sangue 

® ‘biologico’ di 

quanto non sembn a prima vista’’, dato che sì situa nel campo della 

lotta contro i valori cristiani travasatisi poi nei contenuti ideali 


(30) A Rosenbeis, //mite dtìXXiecoU», eli., osa ij* 

m tt. Cecil, iimito Mefiti tvzie twffa r. 

pag. 101. “ Germania iwaj/o, FclcnneDi, Milano 1973, 
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deU’ìlluminisino. “Le idee del 1789”, proseguiva NiekjjSch, “erano 
la secolarizzazione del cristianesimo cattolico romano, e Rosenberg 
le persegue implacabilmente, fino alle loro lontane origini 'orientali- 
siriache’ 

La tendenza di Rosenberg è di giudicare tutte le rappresentazioni 
religiose indoeuropee come un fatto unitario scaturente, più che dal 
tratto cultuale e liturgico, dalle sue motivazioni spirituali, le quali, a 
loro volta, provengono in eguale misura dall’interpretazione dei fe¬ 
nomeni celesti come dalla necessità deirordinamento sociale. Gli 
specialisti, per parte loro, riconoscono l'importanza che nella cultu¬ 
ra indoeuropea avevano i termini legati alla stirpe, nei quali alio stes¬ 
so modo si riconoscevano gli Indoiranici, che formarono il ceppo 
orientale delia famiglia ariana. Sia raveslico che il sanscrito, come 
dei resto il latino — assicurano gli studiosi — ebbero infatti a pog¬ 
giare il loro concetto dì unità su quello di stirpi”’. 

L’enfasi che Rosenberg metteva nel dare rilievo alla tradizione ira¬ 
nica, da lui preferita alla meno dinamica esperienza indù presto in¬ 
sabbiatasi in elementi esogeni, venne criticata da Julius Evola come 
un cedimento ideologico, che avrebbe indotto il pensatore tedesco 
alla “svalutazione dei valori ascetici di fronte ai valori guerrieri, in 
fondo, dì tipo soltanto laico e naturalistico”'”'. Non interessando 
qui la polemica dottrinaria, quello che è possibile fare è pur sempre 
mettere in luce come T intendimento di Rosenberg dì privilegiare la 
cultura degli Ariani di Persia si fondasse probabilmente sulla loro 
capacità di erigere un ‘mito religioso’ agente nel senso della volontà 
e dell’unità, i due momenti attivi del monoteismo relativo che, spe¬ 
cialmente dopo la riforma di Zarathustra del VII secolo a.C., sì af¬ 
fermò nelle cultura iranica. Se infatti la lotta del brahmanesimo con¬ 
tro il buddhismo sì svolse in India per lo più attraverso la vìa metafi¬ 
sica, ascetico-contemplatìva, quella del riformismo dì Zarathustra 
ebbe al suo centro il principio dì una resistenza attiva a quelle che ri¬ 
teneva le forze del male. A proposito della religione di Zarathustra, 
il famoso studioso Raffaele Pettazzoni cosi scriveva; “La vita si deli¬ 
nea come lotta: e la lotta umana non è che un episodio della lotta co¬ 
smica fra il principio del bene e il principio del male. L’annienta- 

(32) E. Niékiuch, Il regna dei demoni, FelirindH, Milairo 1SI73, pag. lOl. 

(33) Cfr. R.N. Fi)re, La Persia preislamiea. Il Saniaiore. Milano 19S3. pag. 39. 

(34) J, EvoUit li mito de{ sangueM dt., pagg. 1T7-I7g* 
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mento dei malva^ è opera meritoria"; da questo imperativo energe- 
tico e mobilitatorio muove quindi la visione escatologica della spiri- 
tumità iranica, per la quale si leva l’esortazione di Zarathustra; “Chi 
a del male all’infedele con le parole o col pensiero o con le mani, o 
converte al bene il seguace dì lui, quegli adempie la volontà di Mazda 
Ahura con sua soddisfazione"*”*, 

È con evidenza a questi argomenti che Rosenberg s’ispira, nella 
sua celebrazione della spiritualità iranica, nella quale egli rintraccia i 
segni di una religione comunitaria devota al creato; “Zarathustra", 
eg 1 scrive, “aspirò anche ad una comunità dì sentimenti ideologica¬ 
mente vincolata; Ahura Mazda, l’eterno dio della luce, assurge a 
Idea cosmica come divino protettore della stirpe ariana’’*”’. 

.La creazione di un’ideologia della religione, che sembra essere 
intendimento di Rosenberg, corre parallelamente alla formulazione 
della stona del popolo indoeuropeo. L’una e l’altra non traggono af¬ 
fatto valore dalla concretezza scientifica, che pure è suggellata in 
!ran parte dagli studi di Dumézil ordinatori dei concetto triadico, in- 
pme soaaie e trascendente, che stava alla base delle varie civiltà 
lane storiche. Ciò che connota il discorso di Rosenberg è in effetti 
letastoria, è un’idea distanziata, è una suggestione interiore dì quel- 
e che sempre animarono le civiltà superiori: è il mito. 

L impalpabile realtà del mito, che sovrano feconda la vita dei po- 
poh donando loro la capacità di elevarsi ai più vasti disegni metafisi¬ 
ci e spirituali, e il terreno sul quale opera la temeraria volontà di Ro¬ 
senberg di d^e nuova vita, nuova volontà al mondo interiore della 
stirpe, COSI da vicino minacciato dal procedere vorace delie epoche 
materialistiche. Il compito grande che il mito del Ventesimo secolo sì 
assegna è da Rosenberg chiaramente indicato: “È questo il compito 
del nostro secolo: creare da un nuovo mito esistenziale un nuovo ti¬ 
po umano '.una prospettiva di rifondazione concreta che è guida¬ 
ta dalia nostalgia per le ideaUzzate origini deUe genti ariane. 

Ma questo mito non è pensato astrattamente, in modo evasivo e 


(35) R. 


L<tgigione aiZ^thmra, Arnaldo Forni Editore Bolosna 1920 oaa 

cfr. R. Ghìtschitian, La mullifoime. 

dove à ricord. J. devodone .P*»' 

Tem. «I Fuoco, ecc. ’ ^ Sole, alb 


(36) A. Rosenberg, limito delXXsecolo, di,, jjm. 41 

(37) A. Rosenberg, limito delXXsecolo. cii.| 31 I 
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genericamente suggestivo; esso è una forza, una qualità, qualcosa 
che comunque pertiene più alla sfera religiosa che non a quella solo 
esistenziale. Come in Grecia, è un mito che parla di Dio, È un sìmbo¬ 
lo d’immortalità modellato sull’indole della stirpe. Ascoltiamo an¬ 
cora Rosenberg: "L’idea di una personalità immortale è poesia 
dcU'anima, ma anche alto volo di carattere religioso, che non con¬ 
traddice alla più severa critica della conoscenza. Anzi, se pure natu¬ 
ralmente con cautela, può essere avvicinata anche partendo da un 
aspetto concreto della vita”*”*. 

La coscienza di razza non è dunque vista da Rosenberg come un 
ostacolo al sentimento religioso, ma proprio come uno stimolo ed un 
presupposto. Ma, neirEuropa del XX secolo, non è possìbile parlare 
di religiosità nuova senza dover in qualche modo fare i conti col cri¬ 
stianesimo e, ancor più, con la Chiesa cristiana. Ecco che dunque la 
“lotta per i valori’’ diventa definizione di un’alternativa nuova, ne¬ 
cessariamente anticristiana. L’ottusa incomprensione esibita dalla 
storiografia ufficiale circa il pensiero di Rosenberg, del quale non cì 
si stanca dì mettere in luce solo ì lati caduchi e legati alla circostanza 
storica, comprende anche l’accusa dì essere stato egli un demolitore 
dell’etica cristiana e un creatore del regno della “amoralità pura’’; il 
che, se guardato da un certo punto di vista, appare tu tt’altro che un 
demerito. 

Comunque sìa, l'intenzione di Rosenberg non era quella dì dar vi¬ 
ta ai fantasmi, ma, meno drammaticamente, dì indicare una ria di 
crescita interiore che sfuggisse al paternalismo tutelare ecclesiastico, 
nel nome di una eredità ricca di fermenti ancora vitali. Una lezione 
di energìe positive egli traeva dalla tradizione nordica, un insieme dì 
moniti ad arricchire l’uomo in tutte le possibili maniere, Tattiva, 
l’ascetica, 1*aristocratica, la mistica. Riandando al Meister Eckhart 
maestro di tradizione, Rosenberg così ne stabiliva la contrapposizio¬ 
ne col cristianesimo: “Al posto della dottrina della sottomissione e 
di una felicità da servi egli predica il riconoscimento della libertà 
dell’anima e del volere; al posto della presunzione ecclesiastica della 
rappresentanza dì Dio imse l’onore e la nobiltà della personalità spi¬ 
rituale; al posto della violenza delia natura subentra la sua realizza¬ 
zione, E tutto ciò significa; al posto della concezione del mondo 

(38) at. in O. Mnnacorda, U nuovo paganesimo, di., pag. 49. 
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gìudaìco-romana subentra la confessione spirituale nordico-occiden- 

ta ® y Iato interno dell'uomo tedesco-germanico, della razza 
nordica 

In Rosenberg si ripete la convinzione, nei tempi moderni già pre- 
sente in uomini come Wagner e H.S. Chamberlain, che il discorso 
anticristiano debba comprendere la distinzione tra la figura del Cri¬ 
sto, 1 si apprezza il grandioso rapporto interlocutorio con Dio, e 
1 ! resto della dogmatica cristiana, ascritta a San Paolo e alla sua pre- 
mcazione. ‘L'immaginazione giudaica del ‘servo di Dio' ", scrive 
osen ne mito de! XX secolo, “che ottiene in assegnazione la 
gruia e arbitrario, assolutìstico Dio, è di conseguenza passata a 
Roma e a Wjttenberg, si aggrappa ancora sempre a Paolo, come 
au autentico creatore di questa dottrina, per cui va detto, che le 

cristiane, ma paoline, poiché senza dubbio Gesù 

esaltò essere-uno con Dio quale redenzione, e mela, e non già la 

condiscendente concessione di grazia di un essere onnipotente, dì 

® ® anche la più grande anima umana rappresenterebbe un 
puro e semphce nulla"™ 

È ancora qui all opera, insomma, l’antica ripulsa tedesca per il 
IO assolutistico e intollerante, delle cui violenze brulica il Vecchio 
,-stamento ebraico. Ma è insieme aU’opera Tantico amore ariano 
lì facB t espressività: “Il Greco nordico non conobbe uno stadio 
. - Pgica^, i suoi sacerdoti gli derivarono dalle sue nobili stir- 

suoi della storia e dell’eroismo dei 

diani p • ™ spirito dei Greci, come in precedenza gli In- 

* Germani, ci viene incontro senza alcun 

bìk seeuh* Presente rievocazione, non sarà possi- 

sSvrSfil ' ’ ‘‘i Rosenberg. Quello che preme a chi 

tore L^itTrn r *? " del pcnsa- 

sta rii innp ^l^^smo fisiologico e bassamente materìali- 

deiiiflrazionp*a('*’f*'*™^°”* nell’infatuazione pangermanica o nella 

peiMiamo che debbano vedersi nella loro so- 

biologico, a volte davvero irri¬ 
tante e mutile, che è presente nella cultura nazionalsocialista, e quin- 

(39) A. Rosenberg,///«I/o «tWAa’jKwfe.cii nau m 

m A. Rosenberg. Il mito àei XX «coh. c!l ^ « 

(41) A. Rosenberg, H mito del XXseeoto. cìt., ^gg, 
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di nello stesso Rosenberg, non fu che il frullo di un’epoca avvelena¬ 
ta, e spesso è inquadrabile nel contesto delle devastanti pressioni psi¬ 
cologiche operate dalla presenza del bolscevismo, Rosenberg ebbe la 
vita segnata dali’osservazione direna degli eccessi della rivoluzione 
russa: fu testimone oculare degli eccidi, delle macabre sarabande co¬ 
muniste (come quella dell’orgiastica profanazione delle tombe dei 
duchi dì Curlandia), delle sanguinose violenze cui si abbandonarono 
i rossi nella regione baltica, e da tutto questo ne trasse un’impressio¬ 
ne da incubo, Nolte sottolinea come questo fatto debba essere consi¬ 
derato nella sua giusta dimensione, prima di esprimere un affrettato 
giudizio morale^’'^\ 

Certamente tali vicende influirono sulla psicologia di molti euro¬ 
pei, creando i presupposti di un’occasionale estremizzazione dei pa¬ 
rametri ideologici. Fu in tale contesto che nacque Timperativo di op¬ 
porre il terrore al terrore. Ma, al di là dei sedimenti reattivi, ogni spi¬ 
rito libero è bene in grado oggi di verificare senza forzature che 
l’ideologia nazionalsocialista presenta il suo lato di più originale va¬ 
lore proprio nei signìfìcatì religiosi, etici, interiori che intese presen¬ 
tare come ie tappe di un cammino rivoluzionario. Il mito neopagano 
di nuova redenzione è un mito dello spirito e un'esigenza intima, cul¬ 
turale e storica: è l’antico sogno dell’inquieta anima faustiana che si 
leva a pretendere il definitivo suo connubio con la coscienza profon¬ 
da del popolo. 


Religione e potere 

Il neopaganesimo nazionalsocialista non fu un elemento assurto al 
rango dell’ufficia ti tà per le vie politiche; esso non trovò che tardiva¬ 
mente l’appoggio aperto del regime, il quale era condizionato in ma¬ 
niera decisiva dalla strategia politica hitleriana, sempre attenta alla 
realtà e ai problemi concreti, uno dei quali era di garantirsi un buon 
vicinato con le Chiese cristiane — la cattolica e le luterane — più dì 
quanto fosse disposta a lasciarsi andare all’irrazionale trasporto per 
le emozioni religiose. Le personali convinzioni religiose di Hitler, di 
solito manifestate privatamente* non influirono che blandamente e a 

(42) Cfr, E, Nolte, Nazimatsaciatismo e Mscevismo, Saiuoal, Fùcnzc 19SS, ad esempio 
pag, 437. 
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tratti sulle decisioni dì politica interna dei primi anni del regime, e 
sempre in chiave strumentale, e dò almeno fino al 1937, quando 
1 aperta presa di posizione del papa con renciclica antinazista Mit 

rennender Sorge (con grave preoccupazione) non creò una nuova 
situazione. 


Questo ci testimonia una volta di più come la sorgente neopagana 
osse a monte del nazionalsocialismo e non sfociasse in esso che in 
epoca avanzata c per vìe non sempre rettilinee. La fede tedesca af- 
lane 1 erzo Reich, emergendo in qualità di energia interna alla 
na ura gerinanica ed estranea ai tortuosi itinerari della politica, per 
m me r entifi^rsi con la rivoluzione culturale nazionalsocialista di 
CUI cos ituiva il tratto piu profondo e più caratterizzante. Ma se un 
essere fatto, è proprio riferibile alla natura impersonale 
a nuova religiosità germanica, la quale conobbe una vita propria 
precedente 1 ascesa della NSDAP c per un certo periodo indipcnden- 

^ ^ e giunse al matrimonio con la figura salvifica 

aei l^dhrer soltanto quando i motivi politici tattici di segno opposto 
n servivano più e la comunità popolare finalmente coincise, o al¬ 
meno intese comeidere, con la comunità spirituale, 

^ ' 1 ^ , del programma della NSDAP rivelava il 

> stanziale agnosticismo del partito in materia e la sua sollecitudine 

turbamenti di natura religiosa o confessionale al proce- 
f ® . ®“5‘p*** politiche; "Noi chiediamo la libertà di tutte le 
pcktPM |8tose nello Stato, ove non mettano in pericolo la sua 

' sentimenti di moralità della razza germanica. Il 
vn CA nie a e sostiene rorìentamento dì un cristianesimo posìtì- 
rnnfAM^ es^ré vincolato confessionalmente ad una determinata 
fitnr' rf' ***' combatte lo spìrito giudeo-materialistico dentro e 

nn^nif "a ^ risanamento del nostro 

daU’wterno secondo il principio: rutilità 
comune prima dell utiltìà individuale”^*». È Tidea sociale, organiz- 

° <^emeinnulz geht vor 

5 rnnlpm prima di quello individuale. Ma essa è 

iSot! r d'Ua mistica comunitaria, soprattutto 

fbSne concepito nella sua 

funzione unificatrice: "Uidea, che sola è in grado di unire tutti i ceti 

Documenti PcKrinclli, Milano l«4, 
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e le confessioni del popolo tedesco, è la nuova e pur antichissima 
Weltanschauung popolare, che sì fonda sullo spìrito comunitario te¬ 
desco* Questa Weitamchauung si chiama oggi nazional- 
socialismo”^^^ 

Vecchio e nuovo, antichità e modernità si compenetrano nelPat- 
teggiamento nazionalsocialista di fronte ai problemi religiosi, tradi¬ 
zione e politica ugualmente partecipando, anche se lungo percorsi 
separati, airunico obiettivo finale dì operare il completamento della 
rivoluzione con la rinascita e Taffermazione aperta della sua spiri¬ 
tualità. 

Per questo può dirsi che il neo paganesimo si sia trovato a operare 
su un territorio dove agivano sia la tradizione antica che 1 ideologia 
moderna, in contraddittorio tra di loro fin tanto che furono in gioco 
interessi politici contingenti, poi in combinazione e in sostanziale ar¬ 
monia* Gli storici sottolineano di solito gli atteggiamenti strumentali 
di Hitler nei confronti del problema religioso e sono nel giusto, an¬ 
che se spesso Pintento di questo rilievo è solo quello di rimarcare la 
povertà interiore del Fithteft abituale cavallo di battaglia storiografi- 
co, A nostro sommesso parere, invece, la religiosità hitleriana, pro¬ 
fonda e compiutamente pagana, agiva ma non politicamene, non 
cioè completamente per la via manifesta, ma soprattutto nel campo 
della liturgia civile. 

Il programma politico veniva per Hitler al primo posto, E quando 
non ci fu più un programma politico, ma una politica mondiale, U 
paganesimo di Hitler sì liberò da solo e si rese evidente in molte di¬ 
chiarazioni. 

In questo contesto di politica interna più che ideologica vanno let¬ 
te certe disposizioni del governo hitleriano che di quando in quando 
giungevano a scoraggiare o anche a reprimere gli ambienti neopaga- 
nl Nel 1938, ad esempio, Himmler fece sopprimere Perdine dei 
Nuovi Tempìun costituito in precedenza da Lanz von Liebenfels, al 
solo fine di garantire al regime l’adesione dell’episcopato austriaco. 
Stesse considerazioni opportunistiche avevano consigliato a Hitler il 
graduale sganciamento, operato nel corso del 1925, dal generale Lu- 
dendorff, il cui estremismo neopagano (incentrato sulla Lega dì 
Tannenberg e sulle pubblicazioni anticristiane delia moglie Mathil- 

(44) In S. Eolosna, La Chi&a cordante sotto FettrindU, Milano 1967, pag. 

57, noia. 
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de) costituiva fonte d’imbarazzo politico nei rapporti della NSDAP 
COI governo bavarese cattolico-conservatore deirepoca''*’*. 

medesimo principio fu anche alla base del decreto, emesso da 
Htmmler nel dicembre 1935. che inibiva ai membri delle SS l’accesso 

movimenti religiosi tedeschi, compresi 
tali •! ' ^"®”^®mento neopaga^o*^‘^ Ma un tale pragmatismo, come 

di Hitler d’irrisione per la filosofia 
sen?i^ ù occultare il dato oggettivo di un es- 

nati Hi ‘e convinzioni perso- 

rinct^v^ * ‘"^‘^"dimenti finali del Terzo Reich. Hitler 

considerato un nuovo Maometto 

tare la rrt- tempo stesso lasciava passare e mon- 

maturazione neopagana aU’opera nel popolo da 
parte di organizzazioni non ufficiali del regime. 

c frastagliati furono ì centri di aggregazione e diffusione 
enti laron' ' t*copagana che presero a funzionare apertamente, 
nn ci #.ifh di mezzi a volte anche governativi, non appe- 

d rovesctainento del 30 gennaio 1933. Una vera pletora di 

ita a pn • ^ gestire 1 impronta spirituale di qucH’evento, dando 

^lia Lwf ^ inespresse e mobilitando, al centro come 

‘‘■ussero dalla rivoluzione 
Dratmno ® liberatorio. Infranti i ceppi so- 

SSir Pfinfrenavano il manifestarsi, il neopaga- 

dell avvento sopraggiunto, si dispose a farsi religione di popolo. 

fat^di\?n"aihf*^ 1 innalzamento provocatorio e razionalmente arte- 

VolkseentPìn^^ft * ^ ciò che fu ricollocato al centro della 

Stessa del ooDolo^rf*^* 1^°** antica, arcaica addirittura, era la natura 

UbrTmol^nf ° ‘'"*“*"* fradizionale degli equi- 

fu il rnnii/%t \ Pcr«pito a volte correttamente dagli specialisti'"** — 
fu connotato metastorico del Terzo Reich, il cui significato ultimo 

(47> Cfr. «I cJSo H. 

uno suto di pasiviti, ma di disponibUità attiia^ ^ """ 


194 




è appunto e soltanto la resiaurazione della religiosità germanica 
compiuta in piena èra cristiana* 

Chiamare a raccolta le memorie delPantichità e riunirle non piu 
solo in chiave di elaborazione culturale ma di mobilitazione della co¬ 
scienza popolare risvegliala nel nome di un simbolo unitario: questo 
rintendimento, a volte spontaneista, altre contraddittorio, ma sem¬ 
pre funzionale alla tradizione, che mosse gli artefici della rinascita 
neopagna sotto il Terzo Reich, 


Il Movimento per la Fede Tedesca e W,J* Hauer 

Già net luglio dei 1933, a pochi mesi dunque dallo spartiacque del 
30 gennaio e a pochissimi giorni dalla stipula del concordalo tra Ger¬ 
mania e Santa Sede (9 luglio), si svolse in Turingia, ad Eisenach, la 
città natale di Bach, un convegno che sancì runìone dì tutte le mag¬ 
giori organizzazioni di fede tedesca, impegnate nel formulare un 
programma di sintesi dialettica e d’irradiamento promozionale nel 
popolo, al fine di restituire alla tradizione spirituale germanica i 
ruolo che le competeva come guida interiore del Volk. 

Dal convegno di Eisenach usci la risoluzione di costituire unaj4r- 
beitsgetneiììschQft (comunità di lavoro) nella quale si fusero numero¬ 
se organizzazioni neopagane, che Panno dopo, 1934, dettero vita ad 
una formazione a piattaforma allargata e in grado di competere atti¬ 
vamente con le Chiese cristiane: la DButschB GÌQub€iìsb€w€gufis 
(Movimento per la Fede Tedesca)* Guido Manacorda, il germanista 
cattolico in cui ci siamo già imbattuti, faceva a suo tempo, con com¬ 
piaciuto sarcasmo, il lungo elenco ragionalo delle numerose organiz¬ 
zazioni neopagane, aderenti o discoste dalla D€utsch€ Ctott&ensfte- 
al fine di ridicolizzarne Poperato, Crediamo in tutta sin¬ 
cerità che questa sua sprezzante requisitoria nei confronti delle varie 
branche in cui si diramò ÌI progetto di una fede tedesca, che ancora 
dìsordiTìatamente andava in cerca di una faticosa conciliazione delle 
diverse interpretazioni, fosse una mal concepita manifestazione di fi¬ 
listeismo, Tutti sanno infatti della secolare opera di divisione degli 
animi operata dal bizantino dogmatismo cattolico. ìngeneratore 

<49) Cfr, G* Manacorda, La c/rò' deiVodì^ma appendice a / comrqf* 

fot-H, MoroelUana, Brescia, 1935, pagg* 309-313* 

1 ^ 

■ 

il ■; 
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vunque i dubbio e sconcerto a causa dei continui scandali, della ri- 
gi a intolleranza, dell'assolutismo che da sempre uscirono dalle 
s anze vaticane, in luogo della comprensione soccorrevole e della 
arnorevole fratellanza predicati nel Vangelo. La moltiplicazione for¬ 
micolare degli scismi, delle eresie, delle riforme, deile apostasie fu 
^ P^^^urante atteggiamento di esclusivismo e ai tono d'infal- 
11 a oracolare di cui la Chiesa si volle ammantare nei secoli, ne- 

an o assai spesso a individui e popoli il libero arbìtrio interpretati¬ 
vo secondo coscienza. 

Non era quindi dalla bocca di un cattolico che poteva venire una 
cri ica ^ enigratoria circa il numero degli ambienti tedeschi impegnati 
ne a ricerca unificante di tutte le tendenze spirituali della nuova 
u rmania. La setta e la parcellizzazione in un grande numero di fedi 
e cre^ enze anno parte della storia dei cristianesimo. Il paganesimo 
vecchio e nuovo fu sempre pluralista e multiforme per virtù propria, 
concibatore e libertario. Su questa scia, anche il regime 

tolleranza religiosa, non am- 
® priorità per nessuna delle fedi, come invece accade- 
religioni dì Stato’ dell’Europa occidentale, le quali go¬ 
levano di ampi privilegi sulle confessioni minoritarie. 

Basterà ricordare l’ordinanza di Rudolf Hess - ottobre 1933 - 

P«^ verificare come anche 
iTM» a tiitf • * nonostante Pepoca grave imponesse posizioni estre- 

Hniiaec contendenti, 1 antico spirito della tolleranza pagana con¬ 
tinuasse ad agire con immutata efficacia. 

neopagano andava dalle posizioni 
santf' fnnti A t ^ Ludendorff, che si rifacevano **aHe 

mira e ori»' ^ \ concependo una religione odinìca 

sinodo rii filonazisti ‘Cristiano-tedeschi’, che elessero nel 

P^ssiano Ludwig Miil- 
inml I ® ambiente costituito dai gruppi auto- 

f ™«‘‘» '««no alla rivisla Mamus. 

nuatnee della tradizione di studi preistorici che ebbe in Kossin- 

avesiionc individuale che STdà .«dirigo rdigio» (...) la fede i una 

ili «.Ila coseiena."; eit. InTaotogna. cAta» 
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na il suo ieader,3\\di Deutsche Volkskirche, struttura mista che riven¬ 
dicava la figura del Cristo come assimilabile al germanesìmo. Molti 
furono gli schieramenti intermedi o le personalità che, come nel caso 
di Hans Kerrl — da Hitler incaricato degli Affari ecclesiastici — cer¬ 
carono di sensibilizzare il mondo in ispecie protestante alla nuova fi¬ 
losofia esistenziale del regimi*'’. 

Tuttavia, il polo religioso che assunse le maggiori dimensioni sen¬ 
za per questo annacquare i suoi connotati neopagani fu la Deutsche 
Gtoubensbewegung, che elesse a proprio capo l’indianista Wilhelm 
Hauer, docente in sanscrito, che in seguito guiderà la cattedra di 
“Indologia, Storia comparata delie religioni e Visione del mondo 
ariana” presso l’Università di Tubinga. Questa figura di erudito, che 
nel 1932 era stato in contatto con i circoli culturali dello psicanalista 
C.G. Jung, per i quali svolgeva seminari dì cultura yogaf”’, appare 
come una tra le più indicative per rappresentare il neopaganesimo 
maturo, ormai idcntifìcantesi nella rivoluzione nazionalsocialista, 
nella quale vedeva l’in veramente storico della rinascita spirituale 
germanica. 

11 particolarismo del paganesimo classico torna in lui a condizionar 
gli orientamenti dello spirito. La religione è per Hauer una manifesta¬ 
zione tìpicamente individuale, sìa come singolo uomo che come sìngo¬ 
la nazione. Bendìscìolì ha scritto che “è assurda infatti secondo lui la 
pretesa del cristianesimo dì dare una risposta assoluta, definitiva, uni¬ 
versale, ai problemi religiosi, giacché il destino religioso degli uomini, 
anzi dei singoli uomini, nella stessa nazione, nella stessa generazione, 

(51) Sulle idee cooptatrìci di H. Kerrl, intese a inserire per gradi il lutetwieNino nel neopa- 

gancstmo, efr, il passo riportato in WX* Shirer, Stotkt tfW Terzo Re^h^ Einaudìt Torino 
1962, voL I, pag. 373; ''Il partito si fonda su un Cristianesimo postUvo e il Cristianesimo posi¬ 
tivo i il narionalsodaìismo II nazioualsocialìsnio 4 opera del volere di Dio UftìArer 
i raialdo di una nuova rivelazione**, Cìrea ì rapporti tra luteranesimo e narionalsodaMsmo, 
valga da esempio la figura del teologo protestante Friedrich Gogarten, uno dei massimi rap¬ 
presentanti della filosofia tedesca del Novecento e per un certo periodo membro dei Deutsche 
CHristett^ il ricordato movimento religioso vicino al narionalsocialisino che intendeva conci¬ 
liare protestantesimo c neopaganesimo. Di Gogarten sì occupò D, Caittimori ndl*ambito di 
una recensione sul Giornuie OriiicQ deifu Fifosofìo ItcOantìf^ XV, 1934, pag, 230^ Sulla fede 
considerata dal pensatore come demento ^^personale-storico** efr, G, Penso, Inuoduzìonc a 
F, Gogarten, La di Dht Queriniana, Dresda 1971, ad es, pag. 24, 

(52) Cfr. B, Hannah, Vita e operediCM. Jun^^ Rusconi, Milano. 1980, pagg< 290-291, in 
cui sì riferisce sulf attività del celebre psicanalista volta al ^'commento psicologico delle confe¬ 
renze di Hauer”, Vedi inoltre G, Wehr, Jung^ Rizzoli, Milano 1987, ad esempio pag, 236 e 
pag, 280, 
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sono diversi”***. Quali dunque i contorni dì que- 

^ propugnata da Hauer, che ‘‘doveva essere l’aspetto 

religioso della ideologìa razzista dei nazismo”?'**. 

Il fenomeno nuovo e decisivo dì un avvento politico come quello 

n^ion socialista che, al di là dì determinati pragmatismi, lasciava 

laramente intendere che non era all'opera semplicemente un go- 

rno iverso, ma la stessa tradizione tedesca, permetteva di consa- 

vJujI '™P™''y'so risveglio coi crismi religiosi sottesi alla Ur- 

nrntann ^’slnalc dcl popolo, il quale si ergeva in tal modo a 

protagonista della propria rinascita. 


Non più solo illuminati uomini di cultura, non più isolati o misco- 
nosciu 1 veggenti erano i custodi della tradizione: Finterò popolo, at¬ 
raverso 1 contatto con un capo predestinato sorto dal suo seno per 
isegno provyidenàaie, doveva essere adesso il padrone e protagoni- 

/'nnHn religioso. Un insieme di segni del destino, anche se- 

do Hauer, stava ad indicare nel convergere stesso di quelli, che si 
ra in presenza di una chiara rivelazione della volontà divina. 

La fede tedesca non aveva mai concepito un Dio personale e iin- 
^rovvisamente risoltosi a svelare se stesso in un luogo e in un mo- 

atn -1 ’ ® rivelando la parola, ma aveva sempre alimen- 

niiìnm ip divinità onnipresente, profondamente calata, 

, ne uomo e nel suo agire. La nordicità pensa Dio come una 

® sostanziale ottimismo, 

Hoiìa lì ^ ^ continuazione, sdrammatìzzazione 

, e certezza che la prova dolorosa nasconda sempre 

radizione germanica che ben conosciamo, in base al quale “l’uo- 

" Dio abbia parlato una volta per 

^ rivelazione in un libro fissandola in 

astratti concetti 


In questo contesto. Il neopaganesimo di Hauer stabilisce la con¬ 
clone C? ■nstaura tra le fora che sono alla base deUa vita: la 

> 1 es jnOj il sangue, lo spirito, Dio, come qualcosa che pro- 


(53) M, Bcndisciolì, Germuaìa reiigios^ /w/ Ter^o Utich 
pog, 81 . 


(193Q, Morcelliana, Brescia 1977» 


(54) Mo Befidiscioii, NeQp&ganesrmo rapiste, MorcclltaTia Brescia 
(53) M, BcndiscloJ*, Gtrrmrnla reiigìose, cit., pag, 78, 


1937, pago 3U 
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mana dal fato e dalla natura vìvente* “Ognuno di noi è storia , 
ve Hauer “in quanto diviene, cioè è svolgimento sotto il potere 
forze profonde. Ma solo là dove c’è popolo* c’è storia in senso sire 
to* Poiché la storia è l’insorgere di una forma definita dal sangu _ 
dallo spirilo di un popolo in uno spazio assegnatogli dal destino- 
popolo è un organismo che cresce secondo un interiore vo ere t--* - 
divenire di un popolo si svolge dairinterno, I suoi piu ti es 
vengono foggiati dalla sua profondità creatrice. Niente e cascK su 
grandi uomini e donne, i suoi duci e veggenti nascont^ secori o qu 
profondo volere del destino che inabita nel popolo. Esso e i v 

divino”^^*^ ^ ^ , 

La mistica del destino, che è un momento essenziale deUa reUgiost- 
tà neopagana, e che il nazionalsocialismo trasfuse in un comu 
nitaria, si presenta come volontà precìsa di pwtecipare a on^ a 
mento stabilito dalla necessità divina: è un inchinarsi al misiwo e 
vita e un contribuire alle sue leggi. Ecco perché anche per ® 

morte va ricondotta entro i suoi argini naturali e liberata dalla cupa 
funzione di castigo inflitto da un Dio inflessibUe: “Secondo la tedr 
germanica, nella vita ci si svela anche l^eterno senso della 
terra ci è patria e santuario La morte non è qui il prezzo e pec 

cato. una punizione di Dio per la disubbidienza dell uomo. Una fe¬ 
de, che considera la morte come punizione, non è la nostra fede. U e 
estranea, è un errore che falsa il sacro divino mistero del a morte. 
Noi diciamo dì sì anche alla morte, poiché è la necessità divina, la sa- 
era legge prima della vita, a cui noi volentieri ci inchiniamo. Noi 
amiamo questo mistero, che sta al termine di ogni vivente, affinché 
esso trapassi in una nuova trasmutazione. La morte appartiene i^r 
legge eterna al ritmo della vita come la nascita”, E qui Hauer stabiU- 
sce il legame indissolubile e spontaneo tra la nuova fede tedesca e 
l’antico paganesimo: “Per i nostri antenati germanici il trapassato 
non era separato dalla sua Sìppe. Morire era per essi non un disper¬ 
dersi, ma uno scendere alle segrete radici della vita. Soltanto la scena 
della vita cambiava. La forza vitale di un valoroso non trapMsava 
mai, e operava da quelle segrete radici nel cerchio dei viventi, aiutan¬ 
doli, tutelandoli, alimentando la fonte della loro interiorità (...). Da 

W, Hauer, Deutsche Gottschau (La visìoiw tedesca di Dìq, 1934), cìi, in G, Cogni, // 
razzismo, cìt*, pag, 47, 
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vitale è nata, presso i popoJi indogermanici, la 
crccienzE ridisi nietcmpsicosi 

Queste citazioni necessariamente un po’ lunghe — sono intese a 
come il neopaganesimo nazionalsocialista concepisse gli 
ticm valori religiosi in quanto erano altrettanti motivi di affranca¬ 
mento dal giogo psicologico imposto con le conversioni attuate in 

^vo: momenti dunque di liberazione, di 
I uzione ella spiritualità alle proprie origini. Ciò che il neopaga- 

attuale in epoca guglielmina e weimariana formulava in 
.. ® ' •"'Appropriazione culturale, impedita dalla realtà oggettiva 
va quanta la coHeiliviià, con il Terzo Reìch diveni- 

oirtAf P°P®*o> Ia sua marcia verso uiTelìca e una reli- 

primibiir*^*^**** tacilmente sop- 

C/«MÒe/i^6ewgM/fg - alla quale, tra gli altri, aderiro- 
Clan« H.F.K. Gunther, E. Bergmann, C.L. 

Breenyi'nit/^ ^ ìncoraggiava e organizzava momenti di ag¬ 
re dtvpM’ ® vita comunitaria all’insegna non del sempli- 

rinnnvlfr^ ’ "*“/! avviamento alla riacquisizionc di un 

annuale ^ii Celebrazioni rituali del sole, come la festa 

veSvano^à ® matrimonio, della nascita ecc., 

turcie rrìctìa * * chiave parodistica alle consolidate li- 

un’aiiienfir l’ìntento profondo c severo di operare 

Binarin J ^ J'®staurazione dell’anima pagana all’interno dell’inima- 
gin^io popolare e nei comportamenti di vita associativa. 

di lina pratica, su cui torneremo al momento opportuno, 

tecZire determinata a compiere con la par: 

che*5^v ^ raovimenio d’inversione epocale, 

con l'intenz^ ^”h' **'^®*l*^‘'^®^'°”®'*°vrammissione ormai millenaria 
Settflo *0PP«"tarla attraverso la mobilitazione del mito 

nità*Don*ol^rp ®°®**P**P come interessante l’intera comu- 

onerava enn ^ sfatti la Deutsche Gtaubensbewegung 

Senibro d?H^? n l^«ure pubbli- 

rnm^ia/Td t h /i/ pubblicazioni periodiche 

come la Deutsche Gtaube, diretta da Hauer, c la Jìeichswart (Custo- 

(J7) W. Haocr, di., in G. Cofini, H razzismo, dt„ pagg, «j-tìZ. 
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de del Reich), il cui direttore era il conte von Reventlow, egli stesso 
teorico del neopaganesimo. 

La congiunzione, necessaria e ineluttabile, tra il relativismo neo¬ 
pagano e i caratteri permanenti della stirpe, giungeva a suggellare sul 
versante della dinamica storica e sociale i postulati del germanesimo 
storico, votalo alla conservazione essenzialmente culturale e ideale 
del patrimonio comune. L’elemento nuovo che introduce il nazio¬ 
nalsocialismo nel neopaganesimo è la presenza decisiva della realtà, 
per cui la mobilitazione delle masse non è più un progetto ideologi¬ 
co, ma un’operazione in atto, un evento insieme politico, sociale e 
spirituale. È in tal modo spiegata la sistematica di Hauer — ma an¬ 
che quella degli altri teorici a lui affini — che si volgeva a commisu¬ 
rare in via preliminare fino a quali profondità sì spìngessero i ‘'con¬ 
dizionamenti razziali” che agivano a determinare “il concetto e la 
realtà” sìa della stessa razza che dei suoi parametri spirituali. Scrìve¬ 
va Hauer; "Per cominciare è necessario stabilire con chiarezza quale 
sia il rapporto reciproco tra forma corporea e forma spirituale in ri¬ 
ferimento alla razza c tra verità assoluta e formazione evolutiva di 
questa stessa verità nel campo della religione”^’*'. 

La concatenazione stretta fra stirpe e modello religioso, che la 
scienza paletnologìca europea e in ìspecìe tedesca (si pensi agli studi 
di G. Kossina o di O. Montelius, senza risalire alle intuizioni dì Her¬ 
der sulla religione popolare) aveva stabilito essere alla base del pro¬ 
dursi delle culture, viene ripresa con un significato compiutamente 
religioso, come una legge naturale ultima e suprema, cui non è dato 
sottrarsi senza di conseguenza rinunciare alla propria identità. “Chi 
agisce contro la sua stirpe o si lascia costringere a farlo”, ammoniva 
ancora Hauer, “commette atto d’insubordinazione contro la volon¬ 
tà eterna che questa stirpe ha forgiato e alla quale vuole dare 
forma”'”*. 

L.F. Clauss 

li riferimento alla sostanza scientifìca della razza e ai suoi caratteri 
differenziantì agenti in vario modo e nelle varie realtà, è un argo- 

(58) W, Hauer, Migìon imd Rass^^ Mohr, Ttibìn$«n 1941, 183-1$4. 

(59) W, Hauer, Rdigion und Rfisse, cìi., 225. 
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mento del neopaganesimo; ma il riferimento alle origini non scienti- 
fichet cioè culturali e mìtiche, del significato legato alla parola 'raz¬ 
za e di ciò che da essa discende è la sostanza reiìgiosa del discorso 
neopagano. Se scienza e ideologia per avventura combaciano, ne 
vengono assunte le conseguenze; ma se anche cosi non fosse, il mito 
religioso della stirpe non ne uscirebbe infirmato, posando esso la sua 
profonda radice su terreni ben piu saldi che non la scienza, che conti¬ 
nuamente smentisce se stessa neirevolversi, terreni resi immutabili 
dalla feconda germinazione delle predisposizioni ereditarie, forman¬ 
ti la psicologìa collettiva* 

Ciò introduce il fatto stesso che il razzismo neopagano, religiosità 
prima che scienza, mito insondabile prima che ideologìa, è soprat¬ 
tutto di natura ideale e spirituale e fondamentalmente estraneo allo 
sperimentalismo materialista di qualunque segno. 

^ Questo taglio, semmai ‘etnopsicologico’, conduce ugualmente al 
rispetto per i limiti e alla coscienza delle dimensioni: Ludwig F* 
Clauss considerava le barriere del sapere come mezzi per raffrenare il 
mal concepito universalismo in auge in tutti i domini. La fenomeno¬ 
logia p^icolaristìca di Clauss era infatti cosi concepita: '*La nordU 
cità ha i suoi limiti come ogni forma; e da questi limiti essa acquista 
appunto il suo profilo. Quel che si trova al di qua di questi limiti è 
prezioso per noi; quel che si trova al di là invece lo è per gli altri 
Cercare i nostri limiti; questo è il nostro compito più alto*^^^ 

Il Clauss, che in Italia fu fatto conoscere da Evola attraverso tra¬ 
duzioni e commenti sulla stampa periodica del tempo fascista, raf¬ 
forzava più di altri il concetto della necessarìetà di un pluralismo del¬ 
le razze e delle culture, nella cui salvaguardia egli già allora leggeva 
la difesa della dignità irripetìbile di ogni gruppo umano e del suo dU 
ritto a vedersi assicurata resistenza contro la violenza dell*omologa- 
zione e dell etnocentrismo che, in specie da parte delle potenze colo¬ 
niali d allora, venivano utilizzate come insimmentum regni e leva di 
predominio anche culturale. La diversità, e la volontà di mantenere 
questa diversità, sono energie interiori dei popoli, qualcosa di auten¬ 
tico e di naturale minacciato da vicino dai farisaici principi universa¬ 
li^ 

Ogni stirpe, diceva Clauss, in forza della propria impronta psìco- 

«0) ai. in W, Schmidt, Knzia e WKhnt, Moredlidna. Brescia 1938, pag. 75. 
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logica, si pene dì fronte al mondo e alla vita con attitudine diversa 
dalle altre e solo uguale a se stessa. Nel suo libro del 1932 Dis nordi~ 
scile Seele, così Clauss aveva tratteggiato il suo “etnopluralismo": 
“L’anima impronta di sè il mondo che la circonda, e questo a sua 
volta le si presenta con i segni che ha ricevuto solo in una certa fog¬ 
gia. Non c’è anima il cui mondo presenti impronte esattamente iden¬ 
tiche a quelle di un’altra anima; è per questo che nell’intimo di se 
stessa ogni anima è soia, e questa solitudine fa parte dell’essenza 
dell’anima stessa. Di veramente comune tra un’anima e un’altra non 
vi può essere altro che il gesto col quale ciascuna sì protende verso il 
proprio mondo”**”. 

Questa legge stilistica della stirpe dà forma al tipo di attitudine spi¬ 
rituale, concepisce a suo modo il divino e, ai gradi esistenziali, pro¬ 
duce un’etica ad essa relativa. La solitudine {Einsamkeit), concepita 
come palestra interiore, e il destino (Schicksal) sono le due energìe 
che creano il mondo intimo dell’uomo legato alla stirpe. 

Nella nordische Gemeinscha/l, la comunità nordica dì cui parla 
Clauss, vigono ideali più forti della stessa realtà. Ecco perché, ad 
esempio, “la nobiltà solenne della comunità di lotta nordica non ri¬ 
siede nella vittoria in quanto tale, ma piuttosto nel tendere alla vitto¬ 
ria; il momento della massima tensione verso la vittoria, quando cioè 
essa è ancora lontana, è per il tipo nordico dì combattente il momen¬ 
to supremo"****. 

Si riverbera in queste parole il mondo arcaico dell’eticità eroica e 
ascetica propria aU’uomo romano, il quale nella perpetua dialettica 
di determinismo e libertà, cioè legge atavica scritta nel sangue eredi¬ 
tato e volontà individuale, spendeva i propri più alti valori esisten- 
zialf**’: il domìnio di sè, l’aggiogamento degli istinti e la padronanza 
assoluta del sentimento e della passione, sono le tappe necessarie 
airedificazione dì un’etica superiore, la sola altitudine dalla quale 

(61) L. F. Clauss, Dk nordische Sede, (L^anìma nordica, 1932), L«hinann$ Verlag, 
Mìlnchen-Berlin 1940, pag. 16. 

<62) L. F. Clauss, Die nordische Seele, cìt., pag. 39. Ciò è molto vicino airctìca se¬ 

condo cui il samurai entra nello stato dt Ai-uchi, una sona di otarassta che gli rende indiffe¬ 
rente l'esito della lotta intrapresa. 

(63) Cfr, M. Meslin, Vuomo romonot Mondadori, Milano I9$l, pag, 232: "Egli è Uartefi- 
ce tenace dì una quotidiana concìliai:lone tra determinismo e Ubenò, che esprìme al tempo 
stesso la paura e Tardila tensione verso tutto quanto pare inaccessibUe o imprevedibile alla ra¬ 
gione. Ora questo dilemma, quotidianamente vìssuto sia nella vita politica sia nelTeslstenza 
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sia possibile scorgere la potenza del divino. Questo fa dire a Clauss 
che biasimare le schiere germaniche che si abbatterono sugli imperi 
meridionali con barbarica irruenza altrettanto insensato quanto 
biasimare il falco quando si getta sulla colomba”: le une e TallrOr in¬ 
dipendentemente dal giudìzio ad essi esterno, non fanno che discipli¬ 
narsi ad un ordine che è a loro superiore, espresso da forze arcane e 
primordiali. 

j.Jb soltanto dopo, a plasmare Tindividuo di rango 

differenziato, ad arricchirlo delle sfumature espressive: il silenzio, ad 
^empio. Tantico silenzio-distacco di Meister Eckhart, da Ciauss de- 
fmito come il più alto mezzo espressivo proprio airinieriorità del 
germanesimo, riflessiva e taciturna per natura: "‘H Nordico non par- 
a solo per mezzo di ciò che dice, bensì più ancora per mezzo di dò 
che non dice*’<^^ Non altro era stato Finsegnamento delFfrfrf^: 

Questo saprai quando interrogherai le rune, derivate dagli dèi, fat¬ 
te da numi e dipìnte dal signore dei vati: la cosa migliore è senza dub¬ 
bio tacere” {Havamal, 80), 


Il mito religioso da GQnther a Schwarz 


Il disegno hitleriano dì lungo periodo, secondo il quale Fesautora- 
m^to delle Chiese ufficiali doveva essere perseguito per gradi, era 
affiancato dalla contemporanea e progressiva inserzione del neopa- 
^^nesimo nei gangli vitali della società tedesca. Abbiamo visto come 
Hitler jxnsasse ad un lento esaurirsi del cristianesimo; la strategia di 
una collaborazione coi potentati cristiano-nazionali, legata prima al- 
W lotta per il potere ed in seguito airassestamento del regime, aveva 
dato frutti copiosi: servile assoggettamento deirepìscopato tedesco, 
nella quasi totalità dei suoi membri, all’indomani del 30 gennaio; 
pratiche di effusione filo-governativa e proclamazioni ecclesiastiche 
di allineamento alle tesi del nazionalsocialismo*’*, avevano tutti pro- 


cano il tipo di Mione cta bTw^a '• Non eVcM nòr* indi- 

(64) L.F, CUiuss, Die nordische SeHe» cit,, pag. 34 , 

(65) Cfr, G Lcwy, / tinnii t (q cìl,, pae, 241 * "Nel rehhraìA a^ì i'i n<L. 

ronfried di Wii^u.* «primeva U decider» ohe il 'WlalUarcZ 
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dotto il risultato gradito di non creare al nuovo governo complica¬ 
zioni di natura religiosa. Ma quando il regime apparve più saldo, e la 
fusione tra popolo e gerarchie così profonda quale davvero poche 
volte la storia aveva potuto registrare, la questione venne affrontata 
nel senso di abbandonare l’opportunismo e d’inaugurare a vele spie¬ 
gate la nuova stagione della tradizione religiosa germanica. Ne era 
già stato un primo segnale l'incontro {1937J tra Hitler c Ludendorff, 
che riconciliò ufficialmente i due vecchi collaboratori, ma altri se ne 
aggiunsero. 

Sul finire del 1938 Hitler, approfittando dì circostanze occasiona¬ 
li, liquidò le alte cariche deU’esercito assumendo in prima persona il 
comando delle Forze Armate e questo, a parte le considerazioni di 
potere, è significativo anche nel nostro contesto, se solo si pensi al 
fatto che T esercito era una centrale conservatrice in cui si raccoglie¬ 
vano'molte resistenze anche d’ordine confessionale, sia cattoliche 
che protestanti. Fin dall’inizio, infatti, si era creato un dualismo an¬ 
che in questo campo tra le gerarchie militari dell’esercito e quelle po¬ 
litiche della NSDAP. La rivoluzione nazionalsocialista si presentava 
come rivoluzione anche generazionale, che opponeva i giovani, mas¬ 
sicciamente accorsi a sostegno del nuovo regime, agli anziani che 
specie nella burocrazia e nella vecchia Reìchsvfehrt costituivano uni 
presenza spesso ostile alle istanze neopagand*^. 

Nella Hitlerjugend, che era guidata dal giovane Baldur von Schi- 
rach, elemento notoriamente simpatizzante per la Deutsche Glau- 
bensbewegung, si attuava uno dei settori sperimentali più delicati 
della rivoluzione. I giovani venivano senz’altro avviati apertamente 
all’universo neopagano, attraverso una fìtta trama di organismi e 
iniziative tesi a risvegliare neU’adolescente il sentimento comunitario 
e la suggestione per un panteismo naturistico vissuto in prima perso¬ 
na: campì di lavoro, quindi, e poi escursioni, corsi ideologici, vita in 
comune, esercizi di disciplina interiore, ognuno di questi noti mo¬ 
menti educativi partecipava ad allontanare la gioventù dalla mentali¬ 
tà borghese pre-nazìsta e ad impostarla secondo la nuova eticità. Il 

Chiesa possano coesistere senza conflitti ed amarezza' ", Ma anche la stessa etidelìca papale 
del '37 era stesa in termini blandi e rispettosi, s«iza mai nominare il nazìonalsodalisnvo, con- 
iradamente a quella anticomumisia, la Divini nentiémptoris, che condannava apenamente 
ratdsmo, Cfr, J, NoWcoun, L'enciciica Afit brenntnder in Died Azioni sui n^xzismOj 

a cura di A, Orosser, Rizzoli, Milano 1977, pa£g. I5t e seguenti, 

(66) Cfr, M, BendiscìoU, Gerrnunia reiigiasa Terzo Rekh, cil., pag, 90, 
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regime puntò molte delle sue carte rifondatrìci sulla Hìtlerjugend^ e 
CIÒ in netta alternativa con gli ambienti reazionari, confessionali, at¬ 
tendisti che permanevano sia neirinsegnamento scolastico che 
neU’esercito, arinterno del quale, almeno fino al 20 luglio 1944, la 

penetrazione nazionalsocialista si dimostrò meno agevole che altro¬ 
ve* 

Un segno ulteriore, e finale, della volontà di Hitler di chiudere i 
conti con le Chiese e dì tener fermo sull’introduzione generalizzata 
della Volksreligion^ è la circolare indirizzata da Bormann ai Gauki- 

avanzata (1941) e recante Tindicazione precisa di 
un definitivo passaggio da una fase di neutralità del regime in mate¬ 
ria religiosa ad un’altra di attuazione piena e conclusiva della rivolli- 
zione spiritual^*’^ E che quella nazionalsocialista abbia portalo in sè 
tutti 1 Si^ni dì una rivoluzione spirituale, risulta da tutto il suo com- 
p esso ideologico intriso di attese rigeneratorie e purificatrici, con¬ 
trappuntate dall’interagire tra la necessità di impegnare la lotta e la 
promes^^ della redenzione; ma, più ancora, dalla sua dialettica inter¬ 
na tra immanenza e la trascendenza, un quadro evidentemente reli¬ 
gioso nel suo proiettarsi neircternità metaindividuale. 

Tutto qu^to può essere definito un mito religioso^ se non fosse 
tautologia riferirlo al senso classico del mito, alle sue origini eminen¬ 
temente^ di carattere sacro e pio* Mosse preferisce il termine 
utopia , più congruo ad un impianto detrattorio del nazionalso- 
aa smo allorquando, a proposito della letteratura favolistica nel 
t erzo Reich, così si esprime: ’^Era logico che un movimento che pro- 
c amava di essere una 'rivoluzione dello spirito’, continuasse una 
f guardava airinteriorità anziché agli effetti 

L interiorità era proprio il luogo privilegiato in cui il nuovo paga- 
ncsiino del Terzo Reich promosse la rivalutazione dell’uomo: l’inie- 
riont come sigillo dell anima, che solo in un secondo tempo trasfe- 
nsce la sua impronta esteriore sul comportamento deiruomo* 

Ciò risulta anche in quei teorici che più spesso di altri hanno subi- 


^^(68) Mosse, Z'woffltì e te masse nette itfeohsie nazionafiste, LateiM, Bari mi, m- 
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to pesante condanna postuma a causa delle loro teorizz^ioni sulla 
razza, Hans F,K- Gùnther, ad esempio, del quale è pur giusto a pa¬ 
rer nostro rimarcare Io stucchevole classificazionismo antropologico 
di sapore scientista, è altrove un nobile assertore della compostela 
dialettica, necessaria a formulare l’idealismo sotteso alla celebrazio¬ 
ne spirituale della razza. Egli infatti scriveva precisazioni di questo 
tenore: *‘ll movimento nordico respingerà sempre senz’altro da sè 
rinfatuamento germanistico. Tale infatuamento non ha niente a che 
fare con queiramore del germanesimo, che è proprio del movimento 
nordico. D’altra parte non ci si deve stancare di sottolineare la repu- 
gnanza che il movimento nordico prova, nonostante ogni apoteosi 
della razza nordica, davanti al vuoto infatuamento per gli uomini 
biondi, per la biondezza, ecc/’^*®** 

C’è dunque traccia, ampia e visibile ad ognuno, di moderazione e 
di senso della misura in quanti tra i teorici nazionalsocialisti, elevan¬ 
do una celebrazione solenne alle virtù mistiche della nordicità, inten¬ 
devano piuttosto preservare un ideale dello spirito che aveva aura¬ 
versato i secoli, che non dare la stura ad un insensato e futile infervo¬ 
ramento razziale. I caratteri della nordicità sono stati spesso travisati 
dalle ottiche più diverse, addossando loro ombreggiature banalmen¬ 
te superomistiche o marziali da luogo comune pamphlettisiico e da 
immatura eccitabilità adolescenziale: lo spirito nordico palpita ai 
vertici della più severa e rigorosa eticità — nelle sue maggiori realiz¬ 
zazioni — ma è anche codice interiore atto a guidare nella quotidia¬ 
nità, parametro di un sentimento dell’esistenza che regge e disciplina 
la fatica giornsdliera del popolo, nè presenta ì tratti truci di una mo¬ 
rale priva di pietà e freddamente egocentrica. Malauguratamente, in 
questo ambito ha agito a fondo l'incomprensione o la tendenziosità 
di certa esegesi, attenta solo a estremizzare parodisticamente l’attitu- 
dìne esteriore e comportamentale dell*et/i05 nordico. 

A conferma di quanto andiamo dicendo ci soccorre T antica tradi¬ 
zione eddica, come del resto buona parte della stessa pubbBcistica 
neopagana. Coloro che rappresentano il germanico come un mondo 
pervaso da travagli sanguinosi e da barbariche costumanze, ne di¬ 
menticano la sobria temperanza, quella misurata compostezza tanto 

(69) H,F,K, Gùniher, Det nordtscfw Gedatfke unter Dcutsdien (Il pensiero nordico 
presso i Tedeschi)* cit. in G. Cognì, // rotismo, di„ pag, 114, 
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simile pietas romana: * ‘Primo: io ti consiglio di esser sincero con 

1 uoi amici, non tì vendicare, anche se ti fanno del male; ciò, si dice, 

raorti" {Sigrdrifoma!, 22), così recita l’antica sapienza 
deirfcfeto. 

Esistono le situazioni estreme in cui agisce l’eroe o il dio, che in 
quanto ta i sono al limite massimo di determinate esperienze esisten- 
zia I, a contatto con le forze ultime della vita; morte, rovina, vendet- 
a, inganno, tradimento, agiscono da confini paradigmatici. Ma esi- 

ono a TOntempo la ragionata prudenza, io studiato criterio, i valo¬ 
ri sereni deUa fraterna convivenza. 

^®***^° interno a questa eticità ben risalta dalle parole di 
•K-?-'' ** si potrebbero indicare come tratti spirituali più 

1 uomo nordico, la prudente forza di volontà, una 
Hall *** *^pncità di giudìzio unita ad un freddo e ponderato senso 

Tiriti *^*11 1 * veracità da uomo a uomo, un’inclìna- 

Hffiia f ^ tà cavalleresca. Tali tratti possono, in alcuni singoli 
mAntA •nordica, potenziarsi fino a generare un animo aperta- 

^ dominazione lungimirante nello Stato, o a 
attività creatrice nella tecnica, nella scienza e neirartc”*™'. 

litìTfl iimnMf *^*‘^“*°*'®*® al dì sotto della scorza totalitaria e po- 
motore ^ eccezìonalìtà dell’epoca, agi come il 

Bìosì oiiaip ° j Terzo Reich, era veicolo di precisi valori reti- 
mondo nnr ^ prcsentarsì come la restaurazione dì un 

tale e hone ■ ÌP^'teoissìmo, per certi altri assai prossimo, vi¬ 
no entro raìvj^d'^ • naturalezza propria a un ritor- 

simo na 7 Ìonai • ^'^stteristica peculiare del neopagane- 

condo un mfwMi^ jrradiarsi cioè in mezzo al popolo se- 

lìeiosità nuova 1 ° popolo, indica gli orizzonti della re- 

avvinta al «eneo manifestazioni deiretìca eroica e 

semnlice e n nt'iv ®°che ai ritmi cadenzati della vita 

di una visione ro^^* religiosità dell’eccezione e della norma, ricca 
In onecT ““Prensiva di tutti gli aspetti della vita. 

stico rappresentati dall’eroe, dal mi- 

, KSmpfer, d combattente che rompe i confini della normali- 

la Volk^ (Ccmp«lio di sd«iBa dtl- 
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tà, c’è pur sempre il vasto mondo ordinato e misurato sul 
smìco, secondo la classica immagine tradizionale, che in ^ 
torna con eguale suggestione; “Famiglia, stirpe. Stato, reugione e 
diritto, il corso dell’anno e le celebrazioni, le regole morali e spiri¬ 
tuali, la coltivazione dei campì e la cura della casa: tutto ci neon uce 
ad un Ordine cosmico e in quest’ordine l’uomo vive come mem ro 
di una stirpe che sì perpetua attraverso l’ordine delle generazioni c e 
in Grecia si esprime nel culto di Hestia e che trova espressione presso 

tutti i popoli ariani nel culto del focolare"*”’, ^ _ 

La religiosità germanica appare inconfondibile nel suo rteerrare a 
fonte dei sentimenti positivi e dei nobili comportamenti ne uomo 
stesso, maturato con forze proprie alle altezze di quella Humanitas 
nella quale Gìinther ravvisava il fulcro dell’interiorità indoeuropea, 
dove allo stesso modo agiva la pietà devota al divino come que a n 
volta al proprio simile. Queste attitudini, aggiungeva Gunther, non 
provengono ad un uomo recalcitrante e restio da un comandamento 
esterno, da un ordine implacabile che il Dio giustiziere emette come 
condanna, ma proprio dall’uomo stesso, dalla sua elevata capacità 
di farsi ordinatore dei suoi pensieri e dei suoi atti. La religiosi^ in 
doeuropea”, scrive infatti Giiather, “si sviluppa da quel senso di in¬ 
tima dignità dell’uomo nobile cui appartiene anche «“ sraso th uma¬ 
nità, di solidarietà umana, di benevolenza La religiosità biblica 
è eteronoma, si sviluppa da una prescrizione esterna, quella indoeu 
ropea è autonoma, si sviluppa da un comandamento interno. Accan¬ 
to al biblico amor del prossimo essa ci app^e piuttosto come umam- 
tà, perché l’amore non si può comandare’ 

Una tale Humanitast che è “religiosità di questo mondo", è il ri¬ 
flesso ultimo della concezione ariana arcaica circa l’origine del mon¬ 
do: questa non era pensata come atto dì subitanea creazione di Dio, 
secondo una volontà sua esclusiva che fece sorgere il mondo dal nul¬ 
la, cosi come accade nella genesi semitica. La reUgìosìtà indoeuropea 
concepì invece le origini deUa vita come sgorganti dal caos per forza 
propria seguente un suo corso secondo cerchi di accadimenti eterna¬ 
mente in successione. Ciò significa non immaginare un Dio esterno, 
arbitro lontano, ma vivente nel cuore deU’uomo come dappertutto. 

( 71 ) H.F.K. Oanther, JlefjgfOiftà indoeuropea, pas- 

(72) H.F.K. GQDiher, Religiosi indoeuropea, dt., p*g. 70. 
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Era questa la sostanza neopagana che, secondo i pensatori nazionale 
socia isti, doveva far coincidere restremo misticismo con restremo 
eroismo- Era questo ìnsomma che suggeriva a Rosenberg la sìntesi di 
vertice. Il Tedesco deve rifarsi alla sua magnifica mistica, ri¬ 
conquistare la grandezza spirituale di un Meistcr Eckhart e realizzare 

tipo, e l’eroe grigiobruno sotto reimetto d’acciaio, sono 
una sola e medesima cosa”^^^^. 

In diceva Ernst Bergmatin, “la storia del mondo è 

cmn un*’ ^ i^io neiruomo”, ne discende che il dinami- 

nrt socialista, il suo darsi mete immani dì natura niente me- 

rinrA a ogìca e Ultimativa, è l’espressione di una energia intc- 
vrttpro *• * propriamente spirituale, recante il segno di un 
naria n ^ sottolìncare che la volontà rivoluzio- 

9 ] P/v "pp era solo estremismo autoesaltatorio, che 

esfpnHpra dipinta come una possibilità di rinascita da 

matura ' ^ popoIl. La coscicnza razziale, l’indoie religiosa e la 
«ann^?"® n *, Comunitario rinati nella nuova Germania. 

distenderp i”^i ^ di benefici che non avrebbero tardato a 

dSS, Jr *’ “■“!:? rinnovatrice a tutta |•Enropa, riconduccn- 
in ffìndn ’? tradizione variegata e differenziata ma 

nra?tn«oT ® Possibile non dare risalto a questi rilievi, so- 

dalla Ietteraii^°*^l J*e**’oecultamento che ne è stato fatto 

oasandare officiale, che ha molto spesso preferito pro- 

«n malvagio SnedKot""^^ 

va dent^?d?*Ì"r messasi^ in moto col 30 gennaio 1933 ave- 

dei DODoli dalla r ^ avanguardia di una sollevazione 

da secoli in a tempo psicologica e materiale, messa 

Schwarz filo<ìof/!°"* Progressismo universalista. Hermann 
aSntf r Deutsche Glaubembe- 

vedeva balenare^ Mdster &:khart^^’ 

ReliBìon <;rrìc» -it ^ Eckhart il risorgimento della vólkìsche 

«aision. Senne tdnove parole chiare sa questa Kul,un,»fiialx (mis- 

inUrcManiI Je concezioni sessaologichc che ^ e <H Eckhan in panicolate, jono 

matio. oicchiudente 1. ^.''«'""‘«il* -"«* « «*«• Pd- 

ter. crr. M. Bendiscioli. Germmk, religiosa, eìi., ^ vista comca/tMo/tefina- 
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sione civilizzatrice) nella quale s’impegnava per tutti il Terzo Reic^* 
*‘Siamo convinti che il nostro socialismo basato sulla fratellanza di 
sangue si diffonderà sugli altri popoli e darà nuova forma anche a 
rapporto tra le nazioni, giacché esso contiene in sè la promessa di 
una nuova lega dei popoli, più ricca di sostanza di quella attuale per¬ 
ché fondata su un socialismo attento aironore dei popoli”*^’^- 
Non vorace dispregio delle altre nazionalità, dunque, non arro¬ 
gante umiliazione delle altre culture: se tali manifestazioni di grotte¬ 
sco ‘fondamentalismo’ vi furono (ma quando una rivoluzione non 
ne ebbe?), esse certamente tralignarono dalia vera sostanza spiritua¬ 
le della Germania neopagana* Il compito che si diede Hitler come 
viene desunto dai suoi scrìtti e dai suoi discorsi, e non daHe fiabe sto¬ 
riografiche concernenti il lupo cattivo — non era esclusivamente te¬ 
desco, ma europeo: esso prevedeva che Ì1 Vecchio Continente tor¬ 
nasse alla sua natura, che si sbarazzasse del capitalismo e del mate¬ 
rialismo introdotti da una mentalità estranea, e su questa tabulo fcsa 
riedificasse la tradizione occidentale autentica, fondata sulla sacm- 
lizzazione del lavoro, sulla promozione di valori spirituali genuini e 
semplici, sulla volontà che sente e persegue i dettami divini, sul senti¬ 
mento comunitario affinato sino alla fratellanza di sangue. 


La buona battaglia 

Incessanti erano in Hitler l’appello a Dio e il grato riconoscimento 
che dulia sarebbe possibile senza la piu salda fede nei suoi voleri, 
“Come capo del popolo tedesco e come Cancelliere del Reìch — di¬ 
ceva ad esempio Hitler pochi giorni dopo la vittoria contro la Polo¬ 
nia — non posso in questo momento che rendere grazie a Dio il qua¬ 
le ci ha cosi miracolosamente protetti nella difficile lotta per il nostro 
diritto e pregarlo di indicare a noi e a tutti gli altri la vìa giusta sulla 
quale sia concesso un nuvo avvenire di pace non solo al popolo tede¬ 
sco, ma airEuropa intera**'^. Il senso della "crociata europea’ non 
aveva solo connotati politici contingenti: esso racchiudeva la com¬ 
prensione che l’Europa, guidata da una Germania finalmente toma- 


{75> H* Schwz, Zur philosof^iscften Crundie^ufig des N&tiCftalsozt<dismus (Alle fi 
losofiche dd nazionalsocìaUsmo), Junkef und DUnnhaupt Verlag, Berlin IW6, pag* 30* 
(76) Discorso del 6 ottobre 1939, in ài àt„ png* 33, 
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la <!rìnt;iT 9 ®''*'ebbe tardato a recuperare la padronanza dì quel- 
Comp il aveva fatta un’antica culla di civiltà, 

ma rfpi < 5 a gotico — espressosi nella stagione ricchissi- 

Romano Impero degli Ottoni e degli Svevi - aveva co- 

Terzo abbraccìante Tintero Occidente, così il 

roDeo ^ dovuto farsi fulcro dì un nuovo federalismo eu- 

momentnn rr nazionalsocialista, che, al di là di opzioni 

riferimento, è stato per 
co tra i matrsin pienezza anche da qualche stori- 

lunco e famfwn esempio, il quale chiuse il suo 

genere* “Hiflp * Proprio con considerazioni di questo 

tedesco I P fenomeno europeo non meno che 

Si per salire. 

nia benché oui fn«^^ ^ erano esclusivi della Germa- 

ziotó ehfLnirf ° La lingua e le emo- 

Reich Hitler av rovavano rispondenza ben oltre i confini del 

eSi* lidav^ir * r”® eon l’Europa. 

in tuttot cónHn . i" Germania, ma 

cui simbolo contro l’ordmamento borghese e liberale, il 

re il ‘SistemT’^eL'*!^^^**^Distrugge- 

credere”^^^^ ^ niissione; in essa non cessò mai di 

Male deli’enoca^moX''^^^ Sistema’ internazionale dominato dal 
lozione mS eXtS ' *-i aggregati di cor¬ 
solo ideologica. Valore rel'iidoso^^^ politica, e neppure 

taglia ingaggiata nortanrff assoluto possedeva la bat- 

sposata ad un potere''rÌvo'lL7So religiosa. 

fornisce in esempi liraitSmT Fri ? ° 

non si produceva'^on una p^ata dall’antichità che 

;reSj; =: 

venne giocai .a peraonaUtà «ortea 

ropeismo di Hi(l«r eff^d^e^pto >5*6J. pag, 787. Suil'eu- 

pag. 120: ‘'Il racconto delle sue espcrienM Pennesi / « Mieevismo, cit., 

prendente con quanto intensità egli si sentisse 
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ma in certa misura di molti altri popoli d*Europa: i quali» opo i 

1945, non sono stati più gli stessi di prima, 

Adriano Tilgher, più di altri suoi contemporanei, comprese appiè 
no questo valore di rivolta religiosa che connotava lo sforzo nazio 
nalsocialista d’infrangere il senso della storia moderna. Dietro e sin 
gole rivendicazioni agitate in successione da Hitler c era m rea t ^ a 
Grande Rivendicazione: rovesciare la civiltà cristiano-democratica 
pensata nei salotti londinesi o nelle piazze parigine, e fare argo a 
mito antico della tradizione: Dio e Popolo. Nel 1936 Tilgher senv^ 
va: ^*È la prima volta da sedici secoli in qua che un vasto ntoviffiefi o 
religioso nasce in Europa che nega in pieno tutti ì valori e tutte c po¬ 
sizioni del Cristianesimo e che nondimeno si presenta come una reli¬ 
gione, e lo è di fatto, perché la Razza è per esso non un concetto 
scientifico, non una astrazione filosofica, ma un esperienza vi^ssuta 
sul piano deir adorazione religiosa”^^®^. Discorso esatto, ove si accia 
astrazione dal termine **adorazione”: esso è certamente eccessivo, se 
riferito alla mentalità pagana autentica, che rifugge da ogm atteggia¬ 
mento di prosternazione, concependo semmai la devozione come at¬ 
to di omaggio interiore, non mai però intaccando la dignità dell uo¬ 
mo, che è la più sacra tra le oggettivazioni dei divino. 

Il nazionalsocialismo si presentò, fino dall’epoca pr^edentc la 
presa del potere, come un movimento moderno nell utilizzo deg 
strumenti, ma antico nella sua struttura ideologica; portatore di un 
messaggio sì attualissimo — come i*affrancamento dal capìt^smo e 
la mobilitazione delle masse — ma arcaico nei veri moventi ide^, i 
quali erano antimoderni al più alto grado. Questo interagire di ro¬ 
manticismo e di organizzazioné^* fu in certo modo il segreto del suc¬ 
cesso, ma resta il fatto che Testraneità sostanziale del narionalsocia- 
lìsmo alla sua epoca è tutta dovuta alla sua sostanza spirituale, in es¬ 
so parlava una voce lontana, da molti ritenuta a torto come ormai 

(78) A, Tilgher, // neopifgantìimo germanico^ in Mistiche nuave e mistiche tmtkhe, cil,, 

^ 09) Cfr. Th, Heuss, Hitler, Bompiani Milano 1932, pagg. 132-133: “Nel ^Ìal- 
nazionalismo si sovrappongono due tendenze: ima irrazionale e un'altra aJtammte ràzlon^- 
stale quali si aiiagliano, nello stesso tempo, al carattere tedesco. Il lato romantit^ècosutuito 
dalla fede in un uomo, in qudl'uomo, cui spetta dì chiedere qualsiasi sacnficio m suoi 
seguaci,,Più oltre (pag. 174), Heussìndlìdduavanciranticairitaitsiiio U fttloiecent^ del¬ 
la poMiìcà nazìonaUodalista: ‘*Se sì cerca un denominatore comune della metitaUti dtì ^ppi 
sociali o degli individui affluenti al partito di Hitler, sì può dire che questi sono assodati dalla 

me>tt«tìtà anticapiftilìstìce". 
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non più in grado di tornare a parlare. Questo arcano è ciò che impe- 

^ ^ iTientalìtà contemporanea di comprendere la vera natura 

del Terzo Reìch, 

In esso è la medesima potenza del mito arcaico, sfuggente metafo¬ 
ra dell’esistente e imperioso comando interiore; la stessa forza del ri¬ 
to, che conduce il gruppo umano ad una dimensione transpersonafe; 
a stessa energìa attiva del simbolo, che placa in un segno di unità e 
1 evocwìone la sete umana di rappresentazione. Il singolo non ha 
figura di fronte alia presenza immutabile della stirpe; “Non ha nes¬ 
suna importanza che noi viviamo, ma è necessario che il nostro po¬ 
polo viva”, diceva Hitlei^'®», 

In questa cornice dì predominanza del popolo — come creazione 
mitica e al tempo stesso concreta — si situa anche la filosofia del 
ut und Boden, Sangue e Suolo, le due ‘divinità’ sistemate a tutela 
e a vita nuova comunitaria. Dopo le ubriacature razionalìste, spe- 
Trenta iste, intellettualizzate di Weimar, col Terzo Reìch si ritorna 
a un linguaggio antico, alle cose essenziali, a “parole semplici”, co¬ 
me scriveva Gottfried Benn; “Ci sono momenti in cui tutta questa 
vita tormentata sprofonda, e null’altro sussìste se non la pianura, la 
vastità, stagioni, terra, parole semplici; popolo”**”. 


Sangue e suolo 


La legge emanala in Germania nel settembre 1933 sull’ereditarietà 
ei Poden fu m larga misura dovuta al Ministro per rAgricoltura, 
àrr , un uomo che assommava su di sè le virtù del mistico 
e el m^erno organizzatore. La natura anticapitalistica dì quella 
egge. che sollevava il contadino dal giogo antico dei debiti conse¬ 
gnandogli Il pieno diritto aUa proprietà della terra, era percepita in 
tutta la sua energia rivoluzionaria. Essa nascondeva inoltre un Iato 
piyncora ideologico nel sanzionare il podere ereditario come fulcro 
della riforma agraria , col che si andava nel pieno senso delle idee 
di Darré, incentrate sul binomio famiglia, e quindi ceppo razziale, e 


(80) Discorso dell* Mttembre 1939, in Pfirenfrf/gwmi ci(. oac I 2 

«21 *'*• -*■ Mtler. eit., pag. 524. 

£82) Cfr, H, Frank^ Il nuovo indtnzzo del dirifio gennauico cii nac 9- '‘ron la m 

seucrnbni 1933 sui poderi eradiiari, il Nazionalsocialismo ha Uiaio?* sua Sma 

agraria. La legge sui poderi ereditari ha tornato a lega« saldamente l’agricoltore alla teS* 
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suolo. 11 valore di un vincolo spirituale esistete tra 1 

neggta l’aratro e la terra che ne raccoglie il sudore e ^ 

simo. in epoca moderna e contemporanea s. 

mania fantastici programmi nazionalpopolari i _ , ^y^ ale e 

progetti di comuni agricole costituite 

ideale (si pensi al tentativo avventuroso di er germaniche). 

to di Nietzsche, di istituire in 'frutmrata fu 

Tra queste iniziative, la più seria e ideo . y--^j r aggi unse 

quella della Lega degli Artamani, la qua e neg i , -jg^igmi 

una cena espansione, soprattutto come nsp 

deirinurbanesimo selvaggio. ^nmnnità di 

lavoro tra asrìcoìtori, di aalvaguarrtare le 

berante presenza di manodopera polacca e i tedesco^*^, 

oc pubblica sul problema dello 

Ma il nòcciolo ideologico era un _ fusione 

condizione di mistico sentimento fra 1 uomo e *a ^ 

tra ideale naturistico e panteista da un lato e vita 
v^nta al valori sacrali del suolo dall/^ltro. Er^o ^ 

chìssiinì richiami psicologici, quel rifarsi a a mondo'indoeuro- 
Terra che fin dall’antichità aveva agito m tutto il mondo indoeu^ 

J"»me aCia della geoeradorre <>" “ 

posilo rinvocazione di Varrone — ricordata dal Dume P 

ter pater e alla tenore furmonava- 

no neSeoloS^degU Artamani con la forza di un dettato esisten- 

“ Akuni Dunti del pensiero di WiUibald Hentschel, U twrico della 
Leca condizionarono direttamente alcuni nazionalsocialisti, tra cui 
SlS e lo stesso Darrd. che feee^ parte 

terra fHentschel pensava addirittura ad un sistema di caste, aUa poh- 
gamiafad un’eugenetica razziale comprensiva della selezione, ecc.) 

Aerandolo 

coltura juidato da ^ , -u: ^ Ttrsa flaic/i. cil., pa*. 318, 

W*fr. O.L. la orìgini «rWf Tar^o «a/cA. cil.. pag*. 

nò c scgs* 
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col sVòlo “nJ m 9 deir uomo 

come sorgente di vit» wlì pubblico un libro, f contadini 

programmi molto vicìn-^ ^fozza nordica, nel quale esponeva idee e 
su di sè l’attenzione deoH* * Artamani, finendo con l’attirare con ciò 
Darré e Hitler fece l’af nazionalsocialisti. Da tramite fra 

Naumburg neopagano Paul Schultze- 

re dì un’architettura r dell’Interno Frick, propugnato- 

nie sobrie e ieratiche antiurbana, da riferire alle arrao- 

della classicità «ermanir^ì^^i!*^*^**^ Bambcrga, esempio massimo 

l’identità assoluta fra ranista e L™ "ci ^uoi scritti celebrava 

pire l’opera d’arte mm» ? ^ opera, fino al punto di conce- 
corporeità dell’autore sul n" ^ ^^asfcfìmcnto incosciente della 

do. webbe uVautoritratrOu^ 

Hitler affidò anche l’incarirn ^ ~ significativamente 

— aveva una concezione fn ^ la casa natale di Nietzsche 

no. La Bramwell riferisce com^eei’*^ ^«mamica del mondo contadi¬ 
na ereditaria) una realtà ” che ee® • \'Erbhof{\s, faito- 

nel mondo, e che anche ’Sangue^'é'S’''"^ 

legge della natura’"***. * ^ rappresentava un’eterna 

ir“''«" 

so dì tipo panteis^co”«’>^h!.*i°'^*^°u°'^^*° “sentimento religio- 
àonale fede geSe. n- *° della tradi- 

BiutundBoden non si ricordare che la filosofia del 

che costituì in Germania nn * a livello politico e sociale, ma 

suo momento di rilevanza culturale, che ebbe un 

Ernst (morto nd lM3rr*T^“““° Paul 

vimcnto nazionalsocialista oer il to un anticipatore del mo- 

piena espressività la vena nun vttd Boden. In lui operava con 

mensìone il fervore per la natura e la^cond?"*^'*^*"*^ un’unica di- 
ligioso legato al rispetto vercn n i- ^ ‘'^udizione umana e il senso re- 

Emst sìa stato un alfiere dì n dire che Paul 

Reich «rcò di "“•* <*' P»* « Tera, 

elevare a struttura educativa per l’intero popolo; 5e- 

«!“’ *• “™""’ .«.a.».,™,» 

(83J A. Bramwell, Ecologia e società, cit., pag, 95 , 
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ien und Arbeiten, così si intitolava una sua raccolta di poesie del 
1932, pregare e lavorare, e in questo binomio si riassume tutto il suo 
concetto quasi ascetico di vita: una Regola che nascondeva un affla¬ 
to religioso per certi versi assai prossimo al migliore misticismo mo¬ 
nastico dell’Occidente medievale. Queste concezioni poetico- 
ideologìche si continuarono anche nella letteratura del periodo na¬ 
zionalsocialista: basta pensare a Bòrrìes von MQnchhausen, le cui 
ballate lìriche ispirate alVEdda e al Medio Evo germanico ripetevano 
la profonda empatia fra uomo e terra: 

’è forse al mondo cosa più bella 
Dì questa che ho avuto dagli avi? 

Io monto a cavallo nell'alba nebbiosa. 

La mia mano scansa i beni di strada; 

Splende un aratro in terra turingìa, 

E solca la mia terra!”*®*’. 

Il legame viscerale e religioso che Miìnchhausen sentiva con la sua 
terra lo spinse ad uccidersi nel marzo de! 1945, dì fronte all’immi¬ 
nente perdita del suo bene più prezioso, che egli considerava ìrrìnun 
ciabile. 

Dato che sovente proprio dalla poesìa scaturiscono i programm: 
politici, la cultura di Darré, pur arricchita di un consimile bagaglio, 
si protese alla concreta ricerca dì una formula sociale che trasferisse 
nel mondo contadino le virtù ordinatrici della tradizione. 

Nel presente contesto basterà fare cenno alla sua convinzione che 
fosse necessario ricreare una nuova nobiltà contadina, per renderà 
conto di come il nazionalsocialismo intendesse mettere in atto la sua 
idea rivoluzionaria applicando i postulati di una nuova tradizione 
sul terreno reale della vita associata. ‘ ‘Fin d’ora formuleremo il prin¬ 
cipio che un ceto superiore, nel senso germanico del termine, costi¬ 
tuisce una Nobiltà soltanto quando è composto da famìglie e non da 


(86) B. von Mttnchhaus«n, Eigen tand (Twa propria), in Da Nietzscht a HMkf. la moderna 
poe^a Kdesca, a cura di R. Paoli, Accademia, Milano 1970, pag. 269. Dì Paul Enutcfr la 
sua poesia DìeErde (U terra. 1933), in cui sì leggono tnisi che ricontano a Cantico delle c«*- 
lure: "Graaie a te Dìo che tutto preordinasii t Alla pioggia ed al vento al loro tempo / A t« so¬ 
ie. che tutto lieto Uluiruni t E idia terra, la mìa riconocciua...*', in Da Nìet^eitg a cìt., 
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individui’*, scriveva Darré**^^ con ciò riaffermando un concetto car¬ 
dinale della tradizione europea, quello che concepisce Tuomo so¬ 
prattutto nella sua specifica condizione di erede di un patrimonio co¬ 
mune, ideale ben prima che materiale, 

È lo stesso Darre a chiarire il senso di una tale nobiltà, nettamente 
astratta da quella che si produsse in Europa all’alba dell’assolutismo 
in conseguenza della scissione tra ceto contadino e “ceto professio¬ 
nale dì difensori armati”, e incentrata sul riconoscimento tipico 

dell indole germanica “del carattere ereditario dell*ineguaglianza 
umana”‘^*^ 

11 programma di Darre era dunque quello di creare una base con¬ 
tadina risanata, restituita alla fedeltà per la terra, sulla quale edifica¬ 
re la selezione dei migliori elementi della stirpe, al fine di farne la 
classe dirigente del paese, secondo un princìpio di aristocrazia conta¬ 
dina che suonava così: “La vera nozione di Nobiltà in senso germa¬ 
nico si caratterizza mediante una selezione di dirigenti, consapevol¬ 
mente educati sulla base di ceppi ereditari selezionati"^’^"'*. Questo 
atto era di portata sociale decisiva, poiché doveva spostare il barì- 
entro della vita associata dalla metropoli alla campagna, invertendo 
*a tendenza prodottasi già dal secolo precedente in conseguenza della 
rapidissima industrializzazione dell’economia tedesca. 

Sì doveva in questo modo verificare, secondo 1*ideologia di Darre, 
una compensazione di forze tra l’industria — in precedenza pervenu¬ 
ta a livelli di condizionamento politico elevatissimi attraverso le 
grandi concentrazioni capitalistiche — e 1*agricoltura, il cui stato dì 
soggezione e subalternità doveva trovare riscatto nel costituirsi come 
fonte originaria della nuova classe direttiva. Nè tutto questo avrebbe 
dovuto produrre un ulteriore potenziamento dell’assetto urbano e 
industriale quale poi uscì dalla sconfitta del 1945 — ben si proprio 
al contrario una formula correttiva alla necessità del riarmo prima e 
della produzione di guerra poi, i quali solo in un forte ceto contadi¬ 
no avrebbero incontrato resistenze bilanciatrici^, 

(87> W, Darré, La nuova noàtlfà 4ii sangue e suoio (1950), Edizioni di Ar, Padova 1978. 
pa*. 83, 

(88) W, Darré, La nuova nobiifà, cit., page, 125 c 94, Sulla natura biologica deUa razza che 
crea «una comune discendenza" si veda A, Bétciilc, La diseguagiianza fra gii uomini, U Muli- 
no, Bologna J98I, ad esempio pag. 137, 

(89) W, Darrd, La rtuova notUià, clt,, pag, 34, 

(90) Cfr, G, Corni, la pofiika agraria dei nazionalsociaiismo Ì930-I939, Franco Angeli, 
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Neppure al tempo della guerra totale si verificò mai — documenti 
alla mano — il caso in cui la dirigenza nazionalsocialista pensò ad 
uno sviluppo industriale che uscisse dai suoi compiti strumentali e 
oggettivi dì produttività per Tarmamento e che scatenasse in proie¬ 
zione nuovi guasti ambientali o sociali. Imputare al riarmo un desti¬ 
no di accelerazione urbanistica e industriale, come pure si è fatto, è 
un argomento soltanto polemico. È noto infatti che la mentalità dei 
dirigenti nazionalsocialisti era volta esattamente nella direzione op¬ 
posta. 

Otto Ohlendorf, ad esempio, l'esperto di affari economici dì 
Himmler e alto funzionario del Ministero per gli Armamenti, guida¬ 
to dal 1942 da A. Speer, così considerava il problema in relazione al¬ 
la prevista riconversione industriale post-bellica; “Non è essenziale 
quanti beni riusciremo a produrre dopo la guerra, ma è essenziale 
per noi conservare e sviluppare la sostanza dei valori delia nostra 
razza e con essi conquistare la pace”**". Questa affermatone rìsale 
al giugno del 1944. 

Essa ci dimostra come agisse a fondo nel Terzo Reìch il condizio¬ 
namento ideologico, e come la mentalità anticapitalistica e idealisti¬ 
camente razzista fungesse da protezione anche di fronte a fenomeni 
come la mobilitazione totale dell'economia tedesca promossa in quel 
periodo da Speer e che raggiunse vertici produttivi sensazionali pro¬ 
prio negli ultimi anni di guerra. E non occorrerà ricordare i progetti 
hitleriani di colonizzazione agrìcola all'Est, che programmavano per 
il dopoguerra un forte incremento politico-sociale della struttura 
agraria del Reich. 

Dietro questa mentalità c'era l'ideolo^a ruralistìca dì tutto il na¬ 
zionalsocialismo, e di Darre in modo particolare, la sua concezione 
che la vicinanza psicologica dell'uomo alla terra lo avrebbe posto al 
riparo dagli squilìbri messi in atto dalla moderna società industriale, 
un’impostazione che oggi causa incredulo stupore in quanti sono co¬ 
stretti a ravvisare nel pensiero del Blut und Boden il primo organico 


Milano 1989, ad esempio pa^. 331 1 dove sì imputano gronescamcnte allMdeologia del Biut und 
Boden sia i danni causati dal potcmdamento indusirìale necessario alla guerra^ ohe quelli cau- 
sali dal post^bellìco ^miracolo* economico prodottosi a spese della campa^. 

(91) CiL, in A, Speer. Lo Stufo schmvo. Lo pressa di potere deile SS, Mondadori, Milano 
19«3, pqg, 94* 
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progetto ambientalista ed ecologista del secolo, in anticipo dì svaria¬ 
ti decenni sulle attuali tendenze di eguale segno. 

Darre non volle tanto promuovere una politica propria —cosa in¬ 
grata in un regime rivoluzionario e totalitario — quanto un’ideolo¬ 
gia, ovvero ideologia del mantenimento della base contadina come 
perno della stirpe e della tradizione, e come patrimonio sicuro cui at¬ 
tingere per i ricambi generazionali delle aristocrazie dirigenti. In sen¬ 
so più ancora generale, Darré volle salvaguardare la religione popo¬ 
lare del sangue in quanto germanesimo autentico. Non era quindi sul 
tappeto la questione di una capacità politica decisionale del ceto con¬ 
tadino in quanto tale, come organismo corporativo e solidarista, 
quanto quella d’introdurre il mondo legato alÌ*agricokura nel circui¬ 
to del potere, attraverso la progressiva inserzione dei suoi elementi 
selezionati nelle gerarchie dello 

Ma, ad un livello più alto, era in gioco nel pensiero di Darre la ri¬ 
consacrazione delia tradizione e il suo arfidamento ai suoi più tenaci 
custodi. Fu la sostanza neopagana deirideologia di Darre a formula¬ 
le infatti Pistituto dello Hegehof^ che prevedeva la non divisibilità 
el bene fondiario e la sua assegnazione ad un unico erede familiare, 
1 fine di garantirne la produttività e l’attaccamento psicologico; e fu 
juesta la convinzione che l’antica religiosità devota alla terra avreb¬ 
be trovato la più naturale rispondenza nella difesa deir£rMo/, anti¬ 
chissima realtà comunitaria da sempre vista come il cuore della so¬ 
cialità germanica. E allo stesso modo furono considerazioni di carat¬ 
tere spirituale e tradizionale che suggerirono allo stesso Darré l’in- 
troduzione del calendario contadino, nel quale le festività cristiane 
venivano sostituite da quelle pagane dell’antico germanesimo, se¬ 
condo una proposta già formulata da Hauer. 

Il neopaganesimo dunque col Terzo Reich cessa di rappresentare 
un sogno erudito o una nostalgia ingenua: esso diviene parte della vi¬ 
ta sociale, entra nelle case e nel lavoro, riapre faticosamente la smar¬ 
rita via maestra della tradizione. 

Le vallate del nostro Sud Tirolo sono ancora oggi costellate di vec¬ 
chi masi che si fregiano di un’insegna bronzea recante l’aquila ger¬ 
manica e la scritta Erbhofi ancora ai nostri giorni questo istituto re- 

C?2) L’epinion« opposta in G, Corni, Apfìmti suitu poiìikit tìgranj dei Teno Rekh 
i9S9t in Aa.Vv., Cuitu^polHicoeSùcieià borghese itiCennotiiaJfa0tto e f^ovecenfo^ Il Mu¬ 
lino, Bologna J9S6, pag, 217. 
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siste disperatamente, forse nell’inconscio degli stessi amrnimstra ori 
locali, a premiare la fedeltà della terra da parte della famiglia^ conta 
dina* A queste venerabili vestigia di gerraanicità certo pensava Darre 
nell’idealìzzare la nobiltà contadina, avvolto compera dalla sua vi¬ 
sione deiruomo come animale naturale, e dalla sua convinzione c e 
il contadino rappresentasse il legame di *una Santa Trinità di Conta¬ 
dino, Suolo e Dio’ 

Ma è certamente un segno dei tempi che oggigiorno, a poche centi¬ 
naia di metri dal *ponte Europa’ suiraustostrada che porta al Bren¬ 
nero, dove ogni anno passano milioni di ignari vacanzieri, vegli si¬ 
lenzioso sulla Val di Fleres unErbhof che è realmente un monumen¬ 
to di civiltà non inferiore per dignità alle stesse rovine dì Roma* 

La coscienza neopagana di una rivalorìzzazìone della terra sia nei 
senso reale che in quello simbolico, costituì un centro della riappro- 
priazione culturale nazionalsocialista. Questa **discesa della ance¬ 
strale corrente del sentimento, dello spirito e di ogni impulso che vie¬ 
ne su dalle stesse radici della terra germanica”*^*, era un prodotto 
della religiosità tedesca che andava a insediarsi nella sfera sociale, 
determinando scelte che oggi destano un interesse nuovo ma ancora 
non sufficientemente sgombro dai condizionamenti* II culto per la 
vita sana, airaperto, per l’alimentazione vegetariana, per il nudi¬ 
smo, per la ricreazione fisica e la vita in comune, tutte queste erano 
opzioni che, fin quando non provennero che da ambienti circoscritti 
come la Lega deglìArtamani, potevano dirsi bizzarrie di stravaganti 
cenacoli. Ma col Terzo Reich divennero ì sintomi di una nuova e più 
vasta concezione del mondo, in base alla quale la società democrati¬ 
ca e borghese, capitalistica e standardizzata, veniva rifiutata nel suo 
complesso. Ad essa veniva opposto un ideale comunitario che, anzi¬ 
ché lo svilimento e rappiatthnento dei valori verso il basso, creava e 
incoraggiava il differenziarsi delle sfumature esistenziali all* intemo 
deir organica società gerarchica^’^L 

(93) A, Bramwcll, Ecologi ^ società, dt„ pag, 309, 

(94) E. Boggtano-Pioo, La Germartia t fa sua funzione stearica, Editrtw La Verìii, Roma 
1943, pag, 230, Poco sopra Tautore denunciava rìn^uffìcìenza dcUa m«ntaliià angloamcrìc4> 
na a comprendere questo fenomeno, da luì definito “la suprema forza, rintìma costanza, Tia* 
trinseca caratteristica dello Stato nadonaUodaUsta'*, 

(9J) Cfr, O. Peukert» Storia sodate Terzo Reich, Sansoni, Firenze 19S9, pag. 93; 
va detto die la DAF (Fronte del Lavoro) intendeva equiparare colletti bianchi e colletti blu, 
non attraverso la proktarizzadone degli impiegati ma attraverso l'innalzamento cieglì operai 
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La mistica SS 


Oltre che sulla politica sociale e agraria promossa da Darre, la fi¬ 
losofia del Blut und Boden derivante dagli Artamani ebbe largo in¬ 
flusso anche su un altro e diverso polo ideologico del nazionalsocia- 
hsmo, quello impersonato da Heinrich Himmler e dall’Ordine delie 
SS, Lo stesso Himmler aveva come base deila sua formazione il ri¬ 
chiamo alla sacralità della terra e ai valori spirituali che da essa si di- 
partono,^^^ Rivolgendosi a coloro che chiamava “compagni 
contadini”, cosi egli li esortava alla custodia del patrimonio atavico 
sotteso al rispetto per la terra: “Io, come Reicksfuhrer delle SS, io 
s esso contadino per discendenza, sangue e persona, vorrei afferma¬ 
re questo altro fatto dì fronte a voi, contadini tedeschi: Tidea del 
sangue, sostenuta fin daUMnizio dalle SS, sarebbe condannala se non 
tosse eternamente legata al valore e al carattere sacro della terra"^"'\ 
Ordine delle SS fu Tunico ambiente ufficiale nazionalsocialista 
in CUI SI prolungò 1 esperienza esoterica delle cerehie vùlkisch e in cui 
un certo gusto per 1 occultismo e per le sciente segrete era diffuso, e 
ir«ente nello stesso suo capo. Himmler, che con il ristretto nucleo 
et SUOI co a oratori pare praticasse discipline simili alla medìtazio- 

, f mesmerismo, si dilettava di cultura religiosa 

diana e andava ricercando in opere come la Bhagavad-Gita le con- 

*orientamenti anticristiani, ma al 

affermazioni, cosi come vengono ri- 
nennaoii depoogono a favorc di una spiritualità di tipo 

» ’• l’organizzazione SS che lascia pensare ad 

ordinrmnf.f^°"® intendeva ricreare Tatmosfera degli 

stile comune * soprattutto ad un'eticità condizionata dallo 

Aristocrazia del sangue e dello spirito, le SS dovevano costituire, 

» deUe differenze ma a tìvcllamen- 

' * * “"* «organazaiione deOa gerarchia sociale sulla base delle 


prestazjQnr 


(96J In R.^ Manvell-H. Fracnfccl, 

(97) Cfr. R. Manvell-H. Fraenkel. «einricA/fw,!,*, P®*' 

cessiià che 1 membri delle SS credano in Dio. Non imendò h ’I ?“ ® "®: 

che rifiutino di riconoscere qualsiasi Essere supcriore a PmJ*!: ***'*™'’* degli uomini 
chiamarlo”. superiore o Provvidenza o comunque vogliate 
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in quanto élite selezionata per gli alti valori di disciplina in 
riserva muta e operosa delle migliori virtù germamcne. c_ceoni 
11 maniero di Wewelsburg in Westfalia, antica fnnzio- 

sorta a difesa dalle orde unne, era sede delle alte * ritiro 

nante allo stesso modo sia come centro decisionale cne com 
per esercizi spirituali. Esso si prestò magnificamente a n „„ar_ 

veri fastigi dei Cavalieri Teutonici, ai quali HimnUer e 
davano come a un modello culturale ^ esistenzia e, rìcorda- 
bienlazione, cosi facilmente incantaloria, a noi qui «(irflrchie 

re più che altro al fine di evidenziare come tra e P*n e.ato si 
politiche del Terzo Reich, ai vertici stessi dei ® ™did idèo- 

trovassero uomini e organizzazioni che tenevano e 

logiche saldamente piantate nel mito. _ 

Mito deH’etka superiore, della più austera e 
ta, e poi culto dcirobbedienza, del servizio JJ^el 

del silenzioso sacrificio, deH’onore, della e ^ rtirìeevano U lucido 
sangue e della terra. Tutti elementi, questi, c e ^ Welt- 

discernimento delle SS verso una pencolare 

woUertt il progetto universale in cui^ era mpegn ' j.^p. 

li misticismo, a volte anche ascetico, doveva ^ _ richiedeva 

partenente aUe SS daUa culla aUa tomba: m ^ 

all’individuo una dedizione assoluta e priva di , 

sità e alla funzione dell’Ordine, il quale fungeva da sacrano di tuta 

"In dove ì simboU fausti d®Ua rinasci^ del 

Volk e i ritratti del Fiihrer sono disposti m senso augurale, « P‘f* ® 
un alta e apparecchiato con parati cerimoniali e in prossimità th b a- 
cw "^STcoUoclo il n»n..o - 

ballMÌmale, secondo la funzione pa^ “-n. 

ta recita per il bambino uno dei principi basilan della stiri», tu 

non sei che una magUa deU’cterna catena della ^ 

celebrante, membro dell’Ordine, rwita un atto * fedejhe 
suona come segue: ”Noi crediamo in un Dio umversale. Noi credia¬ 
mo nella rtìissione del nostro sangue che scaturisce eternamente gio- 
Tne dSla S tedesca. Noi crediamo nel popolo custode della raz¬ 
za e nel FQftrer che Dio ci ha inviato”'*®. 

(SS) in H. Un<leni«r. t* WWe«'5S. CiatrapSco, Roma 1976, pag- «9. 
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Accompagnato da tali recitativi sacrali, il bambino potrà dunque 
a pieno titolo già dirsi membro delle SS e con tale viatico avviarsi 
lungo la strada tracciata per lui dal destino. Situazioni come questa 
descritta ci danno la misura di quale fosse il grado di introiezione 
della religiosità pagana raggiunto dairOrdine Nero, un ambiente in 
cui^ il rito e la fede possedevano, più di qualunque altro nei Terzo 
Reich, la sostanza della missione e del dovere, È qui che si realizza 
una sorta dMncontro tra Tesoterismo ritualistico e cultuale delle sette 
vòlkisch pre-naziste e la funzione storica, operativa, reale del Reich. 

Ed è ancora qui, mercé l'utilizzo di una drammaturgia scenica 
adeguata, che la religiosità nazionalsocialista ritorna alla filiazione 
re^e: i legami del sangue, Peredìtà degli antenati*Questa energia 
religiosa, che diremmo fanatica (magari nel senso etimologico del 
termine fanatismo, che, riprendendo la radice dì farium^ tempio, si¬ 
gnifica “ispirazione*’), era alla base dei più diversi itUcressi dell*Or¬ 
dine, 

Uno di questi si realizzava per cosi dire nello spazio, come conse¬ 
guenza dell'ideologia SS portata a tenere in grande considerazione la 
scienza rivendicata come ariana, in contrapposizione a quella 
ebraico-democratica. Ci si rifaceva cosi alia Cosmogonia glaciale di 
Hans HOrbigeP*'’®*, lo studioso che aveva, non senza ingegno, formu^ 
ato una teoria sulle origini delia Terra, fondata sul conflitto tra le 
forze primordiali del fuoco e del ghiaccio, in un quadro non dissimi¬ 
le da quello tratteggiato nélVEdda, E si dava quindi nuovo alimento 
al fondamentale dualismo pagano, che figura in molte rappresenta¬ 
zioni religiose indoeuropee, come ad esempio l'indoiranica. Simili 
approcci culturali, che pare lo stesso Himmler avesse appreso da Ru¬ 
dolf Hess e dal professore monacense Karl Haushofer, il fondatore 
della geopolitica che era stato in contatto con sette segrete del tipo 
della Thule e della Vrìl-Geselischc^t, furono la molla che spìnse 
Himmler ad organizzare tra l’altro spedizioni archeologiche in Tibet 
(fami^ quella condotta dal capitano SS Ernst Schaefer nel 1939), 
alla ricerca dì mitiche tracce della razza ariana. 

Ma tutto il capitolo suirarcheologia SS ci appare come il tentati- 

(99) J,J, GouXi € io FeiigiosQ del ttùztsmo^ cir, pag, ] 14. 

(100} Sulla Icona del ghiaccio <iO&mìCQ(ìVettefslehre), con cui HOrhiger (1860-1931) spiega^ 
va 1 enigma della catasuofe di Allantidee delta sparizione di una elevata civiltà primi!iva, efr, 
C, WiUon, rOccuilo^ Astrolabio, Roma 1975, pogg, 160-169, 
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vo, per nulla fatuo o irrilevante — come lo giudicava lo 

— dì dare più ampie dimensioni reali al paganesimo nM - 
nalsocialista. Ricordiamo infatti che nel Terzo Reich si e e pr p 
ciò che fino ad allora il neopaganesìmo non aveva conosciuto, ci 
passaggio del mito all’azione in tutti i campi, e la sua iscesa n 
concretezza. L’archeologia nazionalsocialista è in , 

episodio che testimonia, una volta di più, come la ^ ^ _ 

sca si calasse il più possibile in ogni aspetto della ^ttmt cu ^ 
divenendo un motivo condizionante e decisivo dei vari orie 

tamentf^^^^ 

Nè può dirsi che questo tipo di attività fosse spontaneista o dilet¬ 
tantesco, dato che vide la partecipazione dei più qualificati esperti 
deir epoca; archeologi, paletnologi, antropologi, sostenuti nei ^ oro 
field Works da sostandosi stanziamenti statali*”. Gli studi e le ricer¬ 
che sugli insediamenti antico-germanici e gli spostamenti i ^ 
zioni in epoche storiche e preistoriche non furono una trovata e 
girne. Essi facevano parte della tradizione culturale te^ esca, anc e 
nelle loro impostazioni di fondo. Infatti, si rifacevano in gran par e 
all'attività deiretnologo Gustaf Kossinna, morto nel 1931, studioso 
di preistoria centroeuropea che, partendo dall'analisi delle varie mi¬ 
grazioni, era giunto a identificare le culture archeologiche con le et¬ 
nie che le avevano espresse. I popoli creatori e divulgatori di cultura 
{Kulturvòlker) venivano così a differenziarsi da quelli 
spressivi e naturali {Naturvòlker), dando luogo in tal modo ad una 
interrelazione tra le migrazioni e la diffusione della cultura e e a ci 

viltà, . . , . j 

Tutto questo, ripreso e reinterpretato in chiave ideologica, dava 

spazio ulteriore a creazioni, quali \a.Ahnenerbe (Eredità ancestrale, 
un istituto che si occupava della ricerca ereditaria del Volk), incen¬ 
trate sul tentativo di operare, anche in questo campo, la più stretta 
coniugazione tra passato e presente, in una fusione tutta tedesca tra 


I lOI) A. Spwr ratwnia ài come Hitler irridesse ai propammi atcheologiei di HimmlCT e ai 
suoi riirovameutì di '‘cocci d’acgilla c di asce di pietra" (cfr. Meiwonedel T’erro Reich. Mon- 

(taddrlt Milano 1972» pag- 130)* . , ^ i i ' 

(102) SuU’archeologia SS cfr. L. Canfora. toOemionto di Toctro da £itse&«/n<Ki«w, Li- 

Suoti, Napoli 1979, pagg. 72 e segg. , dd 

(1(0) Per un profilo degli studi dì pireisiona germanica e materie afTini e dell attività dtì 

cantieri archeologici SS, cfr. A. Guidi. Storia dellapaiffnotosia, Uierza. Bari 1988, pagg, 63 
e segg. 
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mito e scienza. Questa **reincarnazione del mito” germanico ne! mo¬ 
derno Terzo Reich faceva dire a G, DuméziI nel 1939 che questa 
specie di accordo prestabilito tra passato e presente (...) che costitui¬ 
sce 1 originalità dell’attuale esperienza tedesca”^ 

Un altro degli interessi dell’Ordine SS ebbe per luogo, invece che 
lo spazio, il tempo. Sulla scorta di una conoscenza arioso fica — che 
f antica sapienza delle genti ariane — si operavano scor¬ 
ribande nei territori lasciati inesplorati dalla storiografìa ufficiale, 
cercando di rintracciare tra i popoli vinti, tra le culture disperse, tra 
le memorie rinnegate, un patrimonio di valori da recuperare c assicu¬ 
rare alla nuova cultura aria. Ricerche sulla saggezza runica dei Goti 
si affiancavano così a indagini, anche serie e approfondite, sulla cer¬ 
ca del Santo Graal nella favolosa terra di Provenza, dove le passate 
verità della tradizione europea avrebbero atteso soltanto Pattimo 
predestinato per risorgere dalla ceneri del tempo^"^^^ 

Era^ questa una cultura sdegnosa deiroggettività propria allo 
scientismo razionalizzatore, votata alla celebrazione della materia 
mitica nel suo aspetto di realtà vera, non fittizia, agente a fondo sul¬ 
la concezione del mondo d’individui in grado di levarsi da! magma 
della vile logica comune. Le SS in questo senso fecero opera di diffu¬ 
sione, più ancora mirata che non quella di altri ambiti dei nazional¬ 
socialismo, del binomio inscindibile formato da mito e popolo, al¬ 
zando ult^ormente il livello d’irrazionalità fino a farlo coincidere 
come già in Grecia, come già nella cultura romantica ottocentesca 
con la sostanza delFìmmaginario collettivo. Questo fatto è misu¬ 
rabile anche in altre circostanze, ad esempio nell’idea di Himmler di 
dar vita, attraverso la “santa milizia” delle SS, a un’armata rivolu¬ 
zionaria che sì^ sostituisse alla ÌVehnnacht vecchia maniera, ancora 
dominata dagli esponenti del conservatorismo borghese. 

Ricorderemo che, negli ultimi mesi del Terzo Reich, il potere di 
, andò allargandosi anche in questa direzione, prefigurando 

infine un coincidere tra la struttura mentale inizialmente aristocralì- 


(1(M) In L, Canfora, La Germania, cìt,, pag, 49* 

(105) Cfr. O* Rahn, Crociata confra iiGraa{(l9Zìy, Barbarossa, Saltizzo 1979 nonché, del- 

^ Ca/orftfd Graal (1937), Barbarassa, Salur^ 
w 1989, Sulle pubblrcaaom SS di caraiiere arìosoHco cfr. N. Goodrìck-CJarkc, The occalt 
JRoats ftf Nazi^m, ciL, pag. Z85, 
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ca ed elitaria delle SS e quella di tutto il popolo?'®*. Himm er er 
sonaggio decisamente singolare, infatuato deila figura stonca ^ 
rico I duca di Sassonia, detto l’Uccellatore, il sovrano c e ivc 
di Germania nel 919 dopo varie campagne di conquista e che m ^ 
dusse per primo nel Reich il principio ereditario. Il capo ^ e ^ ^ 

imbevuto di mistica, di ascetismo, di passione per a magia, u 
se che riverberarono sull’Ordine Nero un certo carattere di esoteri¬ 
smo e che ne fecero una sorta di energia occulta del regime, 
che il suo nome sia strettamente connesso oggigiorno con ia ^ 

ne finale’ del problema ebraico (circa la quale, come ci ' 

chim Fest, "non esiste alcun documento in mento , i c _ ^ 
temente rende possibile congetturare tutto e il contrae di tutto) e ir¬ 
rilevante in questa sede; resta il fatto che il mondo SS rappr«enta un 
momento tra ì più significativi della rivelazione neopagana c | 

Terzo Reich e uno dei vertici psicologici che furono raggiunti dal mi¬ 
to del sangue ad essa correlato. 

Appunti per uno psicodramma 

Essendo il neopaganesìmo moderno un ritorno 
del mito, un reingresso nella sfera onirica sotto la 
popolare, spesso si è creduto bene di trattarlo, o ^ 
più lato l’intero nazionalsocialismo, come matena ® _ P 
studio psicanalitico. Diciamo subito che un approdo siffatto no 
del tutto campato in aria, se non nel caso costante in cui 
nazionalsocialismo come qualcosa che si sente ed è estraneo ^1 
servatore, ma secondo una disposizione di partenza che considera 
patologico ciò che è invece semplicemente 'diverso . Quanti scorger 

no nella rinascita del mito irrazionale legato al ° ^ 

della stirpe ì tratti della morbosa patologia, lo fanno probabilmente 
soggiacendo a pregiudiziali, magari inconscie, che non 
loro di calarsi - con la dovuta buona predisposizione a comprende¬ 
re - in realtà ‘altre’, nelle quaU si giudicano operanti principi oppo¬ 
sti a quelli prescelti come i migliori, 

(106) Cfr H. HOhne, L'OnimtNera. Storili delle SS, Garzanti. Milano. 

4 o'vc d ricevano le 'diddoni popolari- create dopo il 20 Utsiìo ^ <»' 

Himmlcr: »*L’arm«ta che vincerà qucsia guerra è la milma nazionalsocialista , 

(107) J. Fesi, dl,i pag, 851, 
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La letteratura in questo settore è vasta. Chi prenda in mano un 
qualche lesto di E, Fromm, ad esempinon mancherà di rilevare 
come spesso le sbarre del pregiudizio analitico rendano la prigione 
ideologica in cui si dibatte uno studioso del tutto insuperabile. Que¬ 
ste sono le tipiche situazioni care al teatro pirandelliano, coi suoi 

cambi di ruoli e sovrapporsi di trame: chi psicanalizzerà lo psicanali¬ 
sta? 

in realtà, la psicanalisi avrebbe numerosi strumenti concettuali e 
metodologici per cercare di comprendere un fenomeno tanto clamo¬ 
roso come quello della rivoluzione neopagana tentata dal Terzo 
Reich, È certo che la psicologia collettiva agì subendo fortissima 
Tattrazione verso una tipologia salvifica che il subconscio comunità^ 
rio percepiva come cosa familiare; i meccanismi atavici e la memoria 
impersonale funzionarono in questo caso come sensori modulati sul¬ 
la frequenza degli eventi storici, e trovarono in questi una risponden¬ 
za assai precìsa, 

^ I due poli attivi, Fahrerc Volte^ si scambiavano i messaggi e si rica¬ 
ricavano a vicenda e dì continuo in una misura che rese le batterie 
iella nazione ben presto cariche al massimo. La presenza di un mito 
metarazìonale al centro di una grande nazione moderna desta scal¬ 
pore soltanto perché Tuomo del Ventesimo secolo non è più abituato 
ad assistere a momenti di rifondazione spirituale, I grandi avveni¬ 
menti del secolo, come la prima guerra mondiale o la rivoluzione 
russa, non furono in fondo che episodi ingigantiti di una storia già 
vissuta dairinconscio moderno. 

Neppure la nascita dell*URSS costituiva un vero re-inizio milfena- 
risticQ, dato che poggiava ì suoi fondamenti e le sue attese solo su 
istanze sociali e organizzative: Fuomo come era giunto fino ad allora 
non veniva affatto messo in discussione, per cui si poterono trovare 
molti intellettuali americani e europei di formazione liberaldemocra- 
tica letteralmente entusiasti della rivoluzione bolscevica. Il vero 
trauma-displuvio era costituito dalla volontà del nazionalsocialismo 
di creare una nuova e potente religione popolare, in grado dì far vi¬ 
vere ad un popolo di ottanta-novanta milioni di uomini un sogno 
reale, e quindi di far uscire questa massa dal recinto della morale 

(JOB) Cfr. ad esempio; Aggmsiotte maiigìia: Adotf Hiikr, un cuso dinke di necrofifia, in 
Anatomia ddfa dktratdvità umana, cit., pag. 462 c segg.; nonché Pstcoiogh dei nazismo, in 
Fuga dada fiàertà (I94JJ, Edijsioni di Comunità, Milano 1976, pagg. m e segg. 
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cristiano-democralica, nel quale era rinchiuso noi depo- 

nonostante le sue stentoree proclamazioni: e i fa n ^ dunaue 

sto, loro per noi, proprio in questo senso. era cosa vitale, in 

l’osservazione che il paganesimo nazionalsocialis a ^ —«odo la'ri- 
grado di estendersi e risoluto ad avanzare ai poteri i rveoiiiore 

chiesta di vedere tutelati ì propri diritti ad esistere, _ nell’ipo^ 
per rintollerante omologazionismo occidentale, mai s 
tesi di dover convivere con qualcosa di ‘diverso . immaai- 

II mito neopagano era privo di frontìer^ prole av , noliti- 
ni nell’infinìtamente grande come nell’inrinitainente pi ' P 
ca mondiale, Weltmacht, guerre di continenti, 
morte e rinascita di civiltà, ma anche rìniimo piu np . . ^ 

duo. la fantasia del semplice, la dignità dell’ultmio membro deUa 

spazio è il vero palcoscenico del mito neopagano, spaào «a 
esterno che interno all’uomo, nel quale rendere un t^tótb 

vo di superamento che nella storia è fo«e solo P^»Sonabilc a quelU 

deir Imperatore Giuliano o di Alessandro il . J 

di sè e il dominio interiore sono le energie cui sembra «ndere J nefr 
paganesimo come ad un destino: essi vengono prona di ogni altra 
La I. snd. agli <i«= qu«.. 

rivolta neopagana azzardata dal Terzo Rach. Per 
cologicamente questi moti grandiosi deU’ammo non occorre rm« a 
re le cloache della sub-psiche come fa la psicandisi di scuola freudia¬ 
na, a rischio di sporcarsi le mani; sono suffìcienU le ^ 

sciateci da C G Jung a proposito della filiazione culturale urna 

dal mito e dal sìmbolo. É come se la Germania, col .-«ovo 
mo, si fosse ricondotta ai drammi esistenziali individuali dell epiKa 
romantica, quando il tormento dell’animo, il contatto con gh abisn 
più alienanti della vita e la confidenza con l’ignoto 8™er;^no il 
derno spirito faustiano. Individuo coUettivo altrettanto attirato daUe 
mete tr^gressive che il genio romantico, la Gwmaraa neopag^a 
manipolò U nichiUsmo del Novecento facendone ri motivo di una più 
autentica gnosi, realizzata nella realtà di una politica e di una vita so- 

cìaie guidate dal mito. 
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scenza , Hitler ripetè più volte che la sua avventura personale e 

quella della NSDAP nella storia tedesca e infine quella del Reich sui- 

scena mondiale, avevano i contorni della leggenda e del miracolo: 

un avverato^"®^ II richiamo continuo ai valori metara- 

ziona 1 e a vocazione, il dirsi agli ordini della voce interiore^'che 

m ica i estino e che parla un linguaggio di compiutezza spirituale e 

i armonia col divino, fanno di Hitler senza dubbio un costruttore di 

stona sacra; seguire la vocazione non è un atto di volontà, ma di ob- 

e lenza» Al limite, proprio per questo Hitler potrebbe essere consi* 

^ erato, a stregua dei grandi riformatori religiosi del passato, come 

irresponsabile* dei propri atti e dei propri pensieri. ”11 fondatore dì 

re Igieni , scrisse O. Weininger, “è quelPuomo che ha vissuto com- 

plet^ente lontano da Dio, e tuttavia si è innalzato fino alla massi- 
ma fede* 


L interpretMone corrente, in base alia quale il nazionalsocialismo 
altro non sarebbe stato che follia maligna scatenata da un sadico, è 
una volgarizzazione ad uso di plebi immerse nella ignoranza più to- 
tale Essa non tiene conto del fatto che Podio razziale e la violenza 
poutica furono la degenerazione vile di un sentimento nato nobile e 

intolleranza. E che il neopaganesimo fu in¬ 
dubbiamente un sogno generoso inteso a riprodurre una concezione 
deu uomo legata alla natura, con tutti i chiaroscuri che questo sem¬ 
pre comporto. Dispiace che la storiografica ufficiale cosi di buon 
grado sonroh sulle intenzioni prime e finali e si soffermi appagata su 
alcum esiti deteriori, in un disegno costante nello sfornare mostri che 
non considera sconvraiente la perpetuazione di qualche falso eviden¬ 
te, Ma chiunque sia in grado di aprire un libro di storia può verìfica- 

natura di quel falso, solo che sappia leggere al di 
sotto delle obbligate formule propiziatorie. 


propammi dì poienzìammEo della ricerca anche per impulso dcL SS "^*"0 ' ‘ 

«r/Ho ^ Terzo Reich. Bollali Boringhieri. TorinVlsT ’ ' 

<110) Cfr. ad esempio rJ discorso del 9 dicembre 1940 in ai 

“Co^p^ni ™ì.ì. da cuando ne, .«9 i„i.«i « So 

Edizioni Leonardo, Ro- 

(112} O. Wcinineer, Sesso e carattere, ci,., pag. 326. 


230 


Quel falso è a sua volta un mito, ciò che sostarla ® dalla 

tutta la società attuale, la cui vuotezza di contenu e , 

credenza consolatoria di essere in ogni dislocazione 

nato da Hitler. Ognuno ricorda il panico ® ^ dell’<n/ef//* 

psicologica che, per alcuni o ®ibilità che i famosi 

ghentia occidentale, non appena si paventò p _ stern, fossc- 

‘diari di Hitler’, pubblicati nel , _i jj disegni perver¬ 

rò autentici. In essi non era traccia di malva^ Hpirìntero secolo. La 
si. Sarebbe dunque occorso riscrivere ^ ^ ia gio- 

fondamenta stesse del mondo occidentale era liberatorio giu- 
co. Un grosso sospiro di soUievo accomp^nò f ^ 
dizio di falsità di quei diari; ma, ciò non 1,sui docu- 
XX va ugualmente riscritta, e dò «»"««« giu¬ 
menti che a tutti sono noti. Personalmen e t-nttato. 

dizio di valore morale, che esula dall argome Reich non fosse 
Basterà rieordàre conte «er- 

nuUa riceheae altrui. J. Fast rifa- 

mimo degli inermi o al saccneggio us si raoDresentasse 

risce di come Hitler, parlando con Die uànte dove la lotta 

un futuro ultimo immerso m una u opi^ _ tranquilla conviven- 
per la vita avrebbe infine lasciato U post 

“li naeionalsociaUsnto. e Hitler in 

di quello esibito dal futurismo itaiUno, 

che avrebbe e tm^fato 

rione del Reich. qua.tdo £^Seme verità tedesche, date 

avrebbe rispecchiato in tutta serenità le 

una volta per tutte * i^pnoca eroica della lotta 

Il Relch miUenario. ™““^StValta vita, avrebbe inausu- 

^o'“u?s‘;:re diTr^ w ^ *- 

che nel Mem f da uno stato di grave prostrazio- 

ste concezioni hitlenan^^^^ ^ realizzata, signori e 

«hL^sl^bbero affront’ari . i -popoU eh. sono il nucleo dal mon- 

( 113 ) V«li C.L. Mw*e. Le orìgM eufiurali 4el TefW ReHh. di.. pa$. 4«>. 
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5^5bbero risparmiati a vicenda, dal mo¬ 
ne morbo mondiale, ta radice delia contestazio- 

te e<itimat ^ miscugli sarebbe stata finalmen- 

ne^afivp ^ ^ assegnazione all’Ebreo di tutte le qualità 

- ancora una volta, di tutte le qualità negative 

combattirn!^ ^ Concezione indogermanica di un 

la fotte ^ ? r ‘‘ ® *' placatasi 

Bcnesi lìi ^ ^ scellerate, l’umanità avrebbe vissuto la palin¬ 
genesi di una nuova stagione aurea. 

fonrtn nir costo Cattivo sembra si trovasse pertanto in 

™ *' ".“'?”^odafemo. ™a ua id«Je cha ave- 
smo civile ** *y* ^ positivi, di promozione umana e di solidarì- 

schaft era Spirituale. La Vofksgemein- 

la volontà di f ’* comunità di cittadini: essa esprimeva 

ÌoTl^nècZ^"' al servi- 

del 1940 co'sì RiH operai berlinesi, nel dicembre 

no ci batte^J^> • “E il tempo nei quale 

lavoro^deTl^n^J ‘'Tr® pace, del 

che noi costruirem^’’<»’> sinceramente vogliamo e 

fede TìTnfmA^ programma politico? Molto di più* La 

“ma ^kU^rinT"'““ “”iversale(»'a/n.»„*), „al 

aiù at . " "“f‘'»«'>ocialiamo". ebbe a dira 

)([]«} religione: è volontà di creare un uomo 


«;« i ■«■ >“■ ■“■ 

Cocbbflk- “<)u«ii«tok^‘l^ift^àii^ata*rtìh' di 

sfomiflta IH una casa dì Dio,*, quesia è relìeinn^^J ^ comesi ta Germania si fosse ira- 

p«ab~. c. a.,. o.a»«,d,. “ 
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La restaurazione del paganesimo ronosce il at- 

to aggregativo e funzionale nella serie di „assa 

traverso le quali il mito neopagano, uscito a ^ ’ n mo. 

all'azione e consuma plasticamente le sue nozze co 1 

mento del rito è centrale nella dinamica «socia iva „ mode¬ 
sta. La convivenza civile cessa di reggersi m qu i divenire co¬ 

là composta di cittadini - realtà profana - e prende a divenire c 

munita rituale, simbolica e mitica: realtà ferale._ genetici 

Ciò che agisce a monte di questa mutatone dei 
della associazione umana swolare, quale discese^ . . ^ j 

illuministico, è la virtù spirituale di una religitwi P® . , -gjjgjQja 
domini della vita in comune. Dato che non si ha sensi Terzo 

senza rappresentazione, mito senza rito, il enirltuale che 

Reich rivela nella liturgia celebrativa la sua ’'ri 

procede molto otre ai programmi pohtici. alle 

che. aUe teorie sociali. Questa stessa " 

brami e percepibili dai sensi più profondi i 

nazionalsodaUsta, per ì quaU funziona al più alto grado il nt 

^^in^pSe^^ una cerimonia nazionalsocialista. ^ 

compiti della massa umana geometricamente disposta, del Mtto- 
fondo di luci e di suoni, dcUa cornice spaziale arehitettornra^ i^me 
del centro necessario a tutto questo. Marengo da cm s irradio la fi¬ 
gura e la parola salvifiche, ciò che vale come nuclw del mistero che 
si celebra è rorigjne della stirpe, il colloquio con gli aw, il ntonio al¬ 
la dimensione mitica. Il popolo ha la sua alia coUocpione metaston- 
ca proprio in questa sua capacità di vincere i condiaonamenU epoca- 
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H ed i ricatli di classe, e di rapportarsi immediatamente alla sua fun¬ 
zione originaria e fuori dalla storia, rendendo l’unione con le radici 
la ragione stessa del suo presente. Questa struttura religiosa affida al 
rango emozionale e alla risposta intima al richiamo irrazionale, 
Fesplodere della dimensione spirituale, che fa capo alla devozione di 
fronte ad un fenomeno che esprime rinesprimibiie, vale a dire la po¬ 
tenza e la memoria fuse nello stesso attimo, 

^ Una manifestazione in cui la massa popolare, estratta dalla mate* 
ria grezza dello spontaneismo individualista, veniva ricondotta a una 
forma, a uno stile e a un ruolo, voleva significare una fede incarna¬ 
tasi, una oggettivizzazione del mito; similmente a come una proces¬ 
sione o una messa cristiana o una puja indù incutono suggestione ed 
emozione mìstica, la celebrazione dì massa nazionalsocìalisla condu¬ 
ce airannuUamento di sè nella fede comune: non diversamente acca¬ 
de nei momento estatico in cui il santo perde la coscienza di sè, esce 
dairindividualità propria per innalzarsi a quella di Dio, Ciò che si 
produce è un’autentica trasfigurazione, attraverso la quale il genio 
popolare diventa tutt’uno con la volontà superiore che Io ha tratto 
dallo smarrimento e riconsacrato a nuova dignità. 

La Brenner riporta a questo proposito la descrizione fatta da un 
professore di Heidelberg circa la cerimonia ai caduti che si svolse a 
Norimberga nel 1933, durante la quale fu a tutti visibile Teffetto di 
commemorazione religiosa che stabiliva sìa gli ordini coreografici 
che H livello ài pathos che essi sottintendevano, sono ore, nelle 
quali la volontà dell’epoca sembra voler subitaneamente erompere 
dal suo mistero e rendersi visibile a lutti”, recitava l’appunto crona¬ 
chistico; e concludeva; ”Lc onoranze assursero alla dignità di un at¬ 
to politico-rituale”^*^ 

Quanto si è detto nel capitolo primo circa l’importanza del rito 
nella storia tedesca moderna, come testimonianza di crescita dell’au- 
toscienza popolare, vale tanto di più nel caso del nazionalsocialismo, 
in quanto questo grava il rituale di una doppia valenza celebrativa, 
riferita alla rievocazione della memoria storica da un Iato e alla rap¬ 
presentazione sacrale del mito religioso collettivo dalPaltro. Le adu¬ 
nate di popolo organizzate dal nazionalsocialismo risolvevano la 
tensione ìntima della psicologia comunitaria nella estroversione 

(1) fn H, Brcnncr, Lapoiirica cuitunaie dei nazismo, cìi., pagg, 2I3-2J3, 
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deir inconscio: la vera natura della nazione si mostrava a ora per ^ 
che essa era, fortemente attratta da motivazioni di comumone sp ^ 
tuale e di attraversamento del rito come attimo dell ^utoncon 
mento, 11 nazionalsocialismo fu invero un caso unico ^ ^ 

massa, E la sua liturgia ebbe Fardire di estrarre daU mcompos 
mnemonico giacente negli abissi deir inconscio una forma di presen 
za attiva e partecipante al movimento della storia- Lo 
affermava che “l’inconscio è la vera realtà psichica ‘ , il c e me e 
ancor meglio a fuoco il famoso sillogismo hegeliano; ciò 
razionale. La celebrazione dei fasti spirituali della stirpe, c e stava 
davanti agli occhi del semplice gregario durante i raduni di massa na¬ 
zionalsocialisti, era quanto di più reale, come reale doveva essere la 
sensazione di far parte di un grandioso mistero. 


Religione di massa 

È la sua qualità dì religiosità di massa che rende il nazionalsod|ai- 
smo uno strumento reale e razionale al servizio dell’inconscio, libe¬ 
rato e rappresentato. Ai suoi esordi come Cancelliere, Hitler sai o a 
più presto i conti che aveva su questo terreno con la mitologia naz]i> 
nalpatriottica, passando dopo di allora alla vera sostanza spirituale 
della sua rivoluzione, che cadeva al di fuori del conservatorismo 
prussiano e nel centro della vena popolare e tradizionale del germa- 

nesirao. „ j 

La solenne cerimonia che si svolse nella Cappella della Gu^mgio- 

ne di Potsdam, il 21 marzo 1933, rese soddisfazione al vecchio Hin- 

denburg, agli Junkers, ai feldmarescialli d’oltre Elba e creò, come 

disse Hitler, “runione tra i simboli dell’antica grandezza e le nuove 

forze 

Ma non rese soddisfazione all’anima vòlkiscft del nazionalsociali¬ 
smo. Nel Mein Kampf Killer aveva indicato con chiarezza quali era¬ 
no le fondamenta dell’autorità nuova che sarebbe scaturita daUa fu¬ 
ta S. Fteud, L'inicrprefavonedtrìtognHì^, NwtonCompton, Roma 1977, pag. 301: 
“Qualsiasi «osa cosdeme ha uno stadio preliminare ìneonsdo; mentre ciè che i inconscio poti 
restare a quello stadio e tuttavia reclamare il valore pieno di processo psichico. L’inconsno è 
la vera realtà psichica". 

(3) Cit. in W.L, Shirer, Storia ilei Terzo ReKb. c«., pag. 308. 
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tura rivoluzione: il popolo e la tradizione, “Se popolarità e forza si 
uniscono e possono durare per un certo tempo, allora può sorgere 
un^autorità basata su fondamenta ancora più salde, rautorità della 
tradizione. Se, infine, popolarità, forza e tradizione si associano, 
un autorità può essere ritenuta incrollabile"^"*. La liturgia di massa 
espressa dal nazionalsocialismo intendeva dunque presentarsi come 
un interazione dei tre elementi fondanti l'autorità: la tradizione, 
evocata dall’intero complesso cerimoniale, in qualità di testimone 
del risorgimento della comunità; il popolo, attraverso la sua presen¬ 
za concelebrativa; c infine la forza, la potenza che tutto questo dove¬ 
va sottintendere e presupporre come manifestazione della protezione 
provvidenziale elargita dal Dio della stirpe. Le marce, gli inquadra¬ 
menti di popolo, i canti, le uniformi, gli stendardi, il ritmo dei saluti 
e delle formule, tutto contribuiva ai notissimi processi di partecipa¬ 
zione psicoemotiva alPevento rituale, durante il quale Ìl momento 
topico, I mcontro tra il Fuhrer e ìl Voik^ aveva la sostanza di un 
proiettarsi delPimmaginario collettivo nella figura messianica e alta¬ 
mente provvista dì carisma incarnata dalla Guìda^^’. 

Il Purteitag^ tenuto ogni anno nella città-sìmbolo dì Norimberga, 
abbandonò col tempo il carattere di kermesse nazionalpopolare, 
confusa a danze bavaresi e boccali di buona birra, e divenne infine 
1 espressione autentica e compiuta del Dominio e della Forma, Lo 
stesso Hitler, smesso il costume tradizionale e Fatteggiamento came¬ 
ratesco degli anni Venti, assunse il pieno significato del suo ruolo, 
traducendo la sua funzione salvifica in un comportamento ieratico e 
cadenzato, a volte scultoreo, che doveva a pieno titolo inserirsi nel 
PMOrama liturgico e sacrale da lui stesso dominato, NelFosservare i 
fi mali dì quelle cerimonie, 1*impressione di grandeur e di monolìtica 
passione ci rimanda ad un mondo spirituale incomprensibile alla 


f l^int^rpreiado- 

iradJZionalismo hnknano, riferendolo alla mcntamà borgh<Jse Mei buon 

29 Laier^a, Bari IV77, pag, 

nfrlPAinfria * Hicdìocfi valofì borghesi e conservaiori in auge 

nell A^trta dcUa sua gigventa. Vedi m proposito D, De Rosa, Not^ studi di G^rgeJ^s^ 

sesuÌNa^mo^Bei9^ Salerno !97g, pag, 37, dove si dcflfiisce il gindido dello storioo “dawe^ 
ro privo di fondamento , 

(3) Su questi rcuomcni si veda ^ cui Z.A.B. Nati propaganda. Oxford Utiivcrsi- 

y London 1973. pagg. 9-13. Ma a segnala F. Cardini. Le noitì aifyoco. Mistica e ri- 
iuate M cenmonarle naasta, in Storia flfustrata, n. 311. ottobre 1933, pagg. 30-62. 
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mentalità contemporanea. Così come accade in ogni ap- 

ligiosa, a chi è psicologicamente estraneo non ® ^ ^ accadendo: 

pieno l’atmosfera e il significato profondo d colesse non può 
l’osservatore esterno e non coinvolto, se pure . gj^ongìu- 

prendervi intima parte. All’ateo ,---0 aH'altare e il 

ri dilettanteschi raggirarsi gesticolante de pre , stesso fe- 

suo maneggiare calici e turiboli; egli a vo te ' inesplicabile 

nomeno si ripete di fronte all’ancòra per certi f gn^ 

mistero che sostanzia la «rimonia nazionalsocia ist^ 

temente di natura politica, in 

aU, radici spirituaii del Volle, al suo anpno 

di vivere l’esperienza f^istenziale. Propr ,j 

deirescetica nazionalsocialista, che viveva «nressa con una 

niunitario secondo i canoni della più alta solenni a 

cura meticolosa per i ruoli magici nee^ 

Basta osservare ad esempio // trionfo ^ n vo Parteìtag del 

metraggio girato da Leni Rietenstahi in ^^.«1*- 

1934, per rendersi conto che la cerunonia na^i ^ -Qj«e tgje da tutti 

rimonìa sacra e religiosai vissuta consapevo 
gli astanti e come tale riportata su pellicola. 

L’apparalo chie- 

te'energla inletiore in grado di astrane da quei 
addentrarsi nel culmine dell, pubblica solennizzMrone. E ratlo la 
scia credere che una buona parte del popolo tedesco P«*^P“®®_ 
profondità di questi momenti celebrativi, addivenendo ad unac 
prensione piena della consacrazione cui presenziava. 

Stando cosi le cose, ia figura del FUhrer nella liturgia nazionals^ 
ciaS ù ^ da vici;» paragonabile ? gu ^a del ran de rac^^om 
nelle società tradiàonali: davvero m lui — d Gestanate, i in 

rlIcceSravano le aspettative di una intercessione che potesse conc^ 

dere ogni sorta di benefici e nella sua parola’*’ si riscontravano i toni 
di un evento fuori daUa norma, evocatore di lontane memorie e di 

Il M Hitler efr A Etwì, ifkssico delh vioiertza Gtrma- 

10, n« pfegiiMlìc# pv’ ** validità. 
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prodigi futuri. LMntima fusione tra Volk e FUhrer reali 22 ava cosi 
IMmperativo che vivere è essenzìalmene obbedire al proprio destino* 
La vis magnetica sprigionata dalla persona di Hitler — sulla quale 
concordano tutti gli osservatori del tempo, compresi quelli ostili, co¬ 
me lo Shirer — doveva tuttavia rientrare organicamente neirinsieme 
liturgico, senza sovrastarne il senso ultimo. La natura impersonale 
delle cerimonie nazionalsocialiste, concepite in teoria, alla maniera 
pagana, nella loro funzione astratta dalla personalità individuale, 
avrebbe assicurato continuità al sistema e integrità di valore alla cele¬ 
brazione* Hitler stesso ebbe cura di non far degenerare il rito comu¬ 
nitario in un culto orientale per la personalità, dando indicazione sul 
futuro mantenimento di certe cerimonie anche dopo la sua mort^’\ 
Il celebrante e il popolo, con la loro mistica compenetrazione, realiz¬ 
zavano in questo modo Tarcaico annuncio della ^stirpe di Dio^*\ in 
base al quale la redenzione era ottenibile soltanto attraverso Taiuto 
attivo e la alacre partecipazione ai disegni divinf’\ 

^ Se dunque la cerimonia nazionalsocialista sottintende la celebra¬ 
zione del Volkt Fambiente ne! quale essa si svolge dovrà essere ade¬ 
guato alla sacra rappresentazione. Gli spalti poderosi dello Zeppelin- 
feld o del Maifeìd o il Kongresshaìie^ gli archi trionfali, le colonne 
sormontate da aquile e da bracieri votivi e tutti gli apparati architet¬ 
tonici e ambientali erano altrettante strutture secondarie ma necessa¬ 
rie all evento liturgico e pensate in chiave di completamento scenico; 
esso riprendeva la concezione, già presente in Germania fin dal seco¬ 
lo precedente, secondo cui il monumento era visto nella sua qualità 

(7) Cfr. G,L, Mosse, La nazionaiU^ziofì^ deih masse, cU*. pag, 22&: Ju preciso ìaten- 
imcnto I Httkr quello di circoscrìvere ]*impauo di un singolo personaggio sul rituale, sìa 
che SI irauassc del capo dello Staio, sia di qualsiasi altro capo, poiché la cerimonia in se dove* 

va avere una vna autonoma. („*) Nd pensiero di HiUer il rapporto tra capo c Voik non doveva 
mai degenerare nel culto della personalità", 

(SJ ì^e%\\ A tti de^ìi Apastùii^ San Paolo riprese respressione pagana "stirpe di Dìo" — as¬ 
sociata pero tn lui alJ*idca del popolo ebraico eletto dai Dio specìfico della tradizione mosaica 
^ che in yea indoeuropea veniva riferita invece al "Dio ignoto". cui si innalzavano gli altari 
pagani* Cfr* San Paolo, Agh Atemesi (Atti, 17, 22-34), 

(9) Cfr. A, HilJer, discorso ^\\o Sportpatast di Berlino del 3 ottobre 1941: "Solo quando 
tutto questo nostro popolo tedesco sarà diventato un^unica offerta per la comunità, solo allo- 
ra a possiamo aspettare, e sperare, di trovare ancora accanto a noi la Provvidenza* Il Signore 
Jddjo non aiuta mai i pigri, non aiuta neppure i codardi e non aiuta in nessuna maniera chi 
non vuoJe aiutare se stesso* Questo à il principio fondamentale: popolo^ aiuta te stesso c allo¬ 
ra iJ Signore Iddio non li negherà iE suo aiuto” (Registrazione discografica Dcutsches 
Rundfunk-Archiv, Frankfurt)* 
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di elemento partecipante a suo modo alla rappresentazione naz 
le ì ^ ^ j j 

' è nota la passione di Hitler per "J'rllmenti dolili 

suoi grandiosi progetti edilizi per il niastica della rinascita 

concepiti come necessari per inserire la visi terra tedesca. Il 

del Volk nel tessuto ambientale e il 

grande — come in ogni concezione *S jjja santifica- 

piccolo e il piccolo Timmenso. per insi P ottocentesca Fel- 
zione deiricleale uanspersonale. S p martiri del 

dherrnhaUe dì Monaco, che custodiva e ^ ranceUeria, che doveva 
Putsch del 1923, o alla „ 3 (ji tutti ì futuri Capi 

funzionare da potenza g|^to neUa concezione cri- 

dello Stato. Significato non dissim _,.andiosa della basìlica di 

stìana, ad esempio, l’erez,ioiie della ® ® porzìuncota. 

Santa Maria degli Angeli in Assisi, c ^ Francesco: la grandez- 
la chiesetta edificata nel luogo dove mon 

za e la maestà dì dimensioni cioè la 

contenendo simboli allusivi, ciò che è grande nell invisibile, 

lUolossale e il piramidale, fosse la 

egualmente sterminata massa di pietra. ® ^deiridea e quindi 

dente segno della grandezza e deU’|nvin«bilK^ de^ 

de», deu" 

senzialmente architettura sacra. anrtointecrate dalla viva ar- 

T’’n";ura M«a doveva concorrere a clima di intimo cotavo^ 
La natura stessa u richiedeva rìmraersione nel pae- 

P« «Prtme.^ - 

co. H. 

^ ^ FeUriiwUi, MUwto 

ftazionatsoctaltsmo^ in AAiW,, /me j 

"JmTd'lSro Cfr. H, Br«inpr. Lopolitìa. cuUu^le. ci... P^g*. Hi e «g». 
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spazi sacri, nei quali Puomo avrebbe liberamente frugato nel proprio 

Inconscio, fino ad estrarne il bene prezioso del più interiore convin¬ 
cimento. 

In questo contesto, la stessa propaganda non presentava connotati 
molto diversi, se non nelle tecniche, dalle varie pratiche religiose in¬ 
tese a ‘conquistare ì cuori*: “Che la fiamma splendente del nostro 
entusiasmo possa non estinguersi mai**, disse Goebbels nel 1934. 

Soltanto questa fiamma dà luce e calore all*arie creativa della pro¬ 
paganda politica moderna. Tale arte, nata dalle profondità del po¬ 
polo, deve ridiscendere ad esso e trovare qui la propria energia* Il 
potere basato sui cannoni può essere una buona cosa, ma è preferibi¬ 
le, e più gratificante, conquistarsi il cuore dì un popolo e conservar- 

Ma il mito collettivo della religiosità neopagana che sovrastava 
tutta la liturgìa nazionalsocialista non si arrestava al momento co¬ 
munitario e di massa, esso proseguiva con pari forza penetrativa 
lU'interno del vissuto quotidiano. L'incantesimo proseguiva giorno 
lopo giorno. 

Già abbiamo fatto menzione del calendario dei contadini, che fu 
introdotto per restaurare Fantica devozione panteista; ad esso si af¬ 
fiancava il calendario delle scadenze politiche legate alla storia della 
NSDAP, storia sacra anch'essa, che proponeva tutte le tappe della 
redenzione rivoluzionaria in chiave di reiterazione propriamente ri- 
tual^*^^ Lo stesso Natale, festività ormai troppo a fondo penetrata 

(I2J In S, Kracaucr, La prtfpagandù e H cinema di guerra Cinema (ede^ 

SCO, clL, pag, 314, 

(13) Il calendario nazionalsocialista era cosi strutturato: 

30 gennaio - Tag der Machtergreifung, la presa del potere; 

24 Febbraio - Festa della rondazione del partito; 

10 marzo - Commemorazione degli Eroi; 

21 marzo - Equinozio; 

20 aprile - Compleanno del Fiihrer, 

J ^ maggio - Festa nazionale del popolo tedesco; 

2* domenica di mag^o - Giorno della madre; 

21 giugno - Solstizio d'estate; 

23 settembre - Equinozio; 

settembre - Rekhsparieitag; 

ottobre - Festa di ringraziamento per la mietitura; 

9 novembre - Giorno del ringraziamento per i caduti dd Movimento; 

21 dicembre - Solstizio d'inverno; 

25 dicembre - Natale del Popolo. 
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fu 

nella consuetudine popolare iwr essere solen- 

guadagnato alla nuova tradizione co™® ® n,rfico come un nuovo 
nizzato col simbolico Tmnenbaum. il pino nordico, come un 

episodio della mitologia popolare. ««coluto del popolo. 

L’idea nazionalsocialista di ^ della sociaUtà. risalta 

figura egemone ed anzi unica della i 6 . jj Thing- 

bene da queUa particolarissima una volta di 

spìek, il teatro di massa itinerante 2j«_tnrio La scena proponeva 
più, la riproposizione del messaggio redento _ . ^ naturali- 

Lovacd pópoteri, fondati 

«ica, in cui atirp. c "«“« SeS dr^ri 

Ma alla rappresentazione di _ recitativi — paned- 

come nel classico teatro greco, di presente 

pava anche il pubblico, fini Anche U TAing doveva 

anche in altre conceziora con tut , attraverso il concreto 

insomma prender parte al culto «nettatore e protagonista 

coinvolgimento del popolo ad un e P . . .. -anpresentata^'^*- 
- e la sua intima fusione con la materia ^ qualunque 

U funzione «rintoniai. dd rito «• 

livello si verificasse, in presOTza o me . sottrarre al miste- 

senzialmente mitica e ^ tutti parlare runico linguag- 

minti Questo: esso rivelò per 


dendo visibile ed eviderite ciò che tenacemente 

memoria dei semplici o risolto prese derivare la propria più 

conservavano: U segreto deUa stirpe, e il suo derivare la prop 

nascosta anima da un qualche volere divino. ,„,,,raie co- 

Nd XVHI seoo.0 LeIbnU d djorio^d^^ 

munitario come fondato sute W _8 sturale è ut» 

Sa-^o’^'dr; ?<r d^r per teaBuat.. pol- 

(14) cft. 
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^ fa nulla invano”*'**. Questo significa nulla dì meno 

che stabilire una filiazione della comunità di popolo dalla necessità 
eg 1 equilibri naturali e farne quindi un frammento compiuto e 
completo in sè dell'ordine naturale, il reale come il metafisico. 

La ripetizione cultuale dell’ordine, come avveniva in occasione dei 
grandi raduni di massa del Terzo Reich, era come un’annuncio ed 
una rivelazione, una dirompente profezia sul futuro, secondo la qua¬ 
le soltanto ai popoli che si fossero resi conto del loro ruolo spirituale 
nel mondo e che si fossero piegati al volere non scritto, ma non di 
metto leggibilissimo in ogni atto della storia e della natura, soltanto a 
quei popoli tornati padroni della loro dimensione sarebbe staio pos¬ 
si 1 e assicurare un destino. “La grande rivoluzione doveva essere 
quindi totale e profonda, e doveva soprattutto spazzare vìa ogni al¬ 
tra ideolo^a e tutti quei simboli. ìncomposti e confusi, che rendeva- 
no io spinto di una nazione, succube della materia. Nel linguaggio 
simbolico, la rivoluzione mitica e totale avrebbe cancellato una civil- 
ta. ma avrebbe anche aperto un nuovo orizzonte: il Reich millenario, 
che all interno del suo ordine avrebbe permes.so all’umanità di con¬ 
quistare uno stato definitivo in cui tutti i popoli del mondo sarebbe¬ 
ro stati sotto l’egemonia del Herrenvolk. ossia il popolo ‘signore’, 
che non era altro che la versione pagana del regno dei santi”"”. 


La sacralizzazione del Volk 

Il narionalsocialismo verificò concretamente la possibilità di 
estere dal Volk le energie inconscie e dì trasferirle sul piano della 
realizzazione rivoluzionaria. Ottenuto il distacco del popolo dalla 
sua condizione di passivo oggetto della politica altrui e rèsolo ele¬ 
mento din^ico decisivo all’interno del processo rivoluzionario, si 
può dire che 1 autoredenzione dell’uomo raggiunta attraverso la mi¬ 
stica panteista del medesimo realizzasse gli eterni ideali religiosi 

legati alla purificazione: la ‘razza pura’ altro non è che allegoria di 
salvazione. 

Il punto in cui il mito nazionalsocialista diviene rivoluzionario è 

(17) B,M, Valli, Il segnc della svastica, eU., pag, 104 , 
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essenzialmente airinterno dell’uomo, essendo i 
economico-politici del tutto incongrui a ottenere quella ispo 
tà intima al cambiamento”*'*^ che, se realizzata nella sfera ci va 
spirituali, raggiunge la pienezza di un evento rifondatorc- 

Ma, al fine di comprendere sino in fondo i meccanismi che resero 
possibile ridentificazione collettiva nel mito reUgìoso-poutico Bgi a 
to da Hitler nella sua veste d’inviato e di celebrante, dobbiamo anco¬ 
ra una volta ritornare al fatto che il nazionalsocialismo 
presentarsi come una novità, come un salto futun è 
deirinconosduto. Tutto era già presente neU’animo del Voffcicio 
che occorreva era soltanto una volontà che fosse in grado di vivi ic^ 
re i simboli dormienti e una /ede animatrice mai fiaccata a 
straordinaria grandezza del compito datosi- La rivolta spiritu ^ 
stita dalla NSDAP è in comprensibile senza la tradizione germanica: 

in Germania si può parlare di ^autoritarisnio tradizion^e piu 
che 'moderno’, proprio per la socializzazione primaria preesistente, 
per cui norme, valori, simboli erano già interiorizzati nella maggio¬ 
ranza della popolazione"^”*, 

[| tentativo dunque dì sacralizzare il Volk attraverso U rìcoreo al ri¬ 
chiamo del germanesimo tradizionale e al suo quadro etico-religioso, 
espulse il concetto borghese di politica dalla Germania del tempo e 
produsse un sostituirsi di metodologie sacre e solenni a 
e insulse preesistenti: è a questo punto che U mito prese mcr^ibil- 
mente posto nei bel mezzo di una moderna nazione fortemente svi¬ 
luppata. Categorie mentali proprie deU-antìchità furono fatte con«- 
vere con il ritmo prosaico della società tecnologica, un connubio che 
sarebbe stato impossibile portare a termine se la tradizione nazional¬ 
popolare tedesca non fosse stata di una tenuta eccezionale in una lar¬ 
ghissima parte del popolo. Ciò che fece Hitler sotto la spinta della 
sua vocazione fu dì regalare al popolo un sogno a portata di mano e 


(18) *' Dall’attaceamwrto e <lall’«Musìasmo deriva pure quella dUponibilitì intima 
inento dell’animo*, cioè all’assonrione di nuovi valori da parte della mas» - che secondo \l e- 


bcr i la più alta e/ronee del capo carismatico in quanto rivolurionario. pt^ snàc ad «sa, 
celi non rcaliaaa soltanto un nuovo stato di cose, ma anche, e so^aiiutto. l ftoiro Mvns 
L Cavalli, in Carismi e lirantiide net secolo XX. tl caso HtUer, Il Mulino, Bologna IV82, 


16 

(19) À-L. Carlotii. /Ktoff Hitler. Analisi storica delle psìcobiografie dtì diaalore. Franco 
AngcU, Milano 1984, pag. 239. 
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un ruolo di protagonista assoluto nella nuova saga nazionale, ancora 
tutta da scrivere^^*^. 

La sostanza del rito nazionalsocialista è a nostro parere opposta a 
quella che derivò dalla rivoluzione francese, come conseguenza della 
sovranità popolare e del culto del popolo, L*illuminismo e la rivolu¬ 
zione borghese portarono alla massificazione ideologica di alcune 
idee-forza, il progresso, 1*uguaglianza, ecc,, e ai ritualismi ad esse 
connessi, ma facendole pur sempre permanere sul terreno civile e pu¬ 
ramente profano: cerimonie civili, feste e culli civili, un’ideale civile, 
tutto questo portò alla leva in massa, alle festività popolari e quindi 
ad una ulteriore desacralizzazione dei rapporti tra gl* uomini e 
dell autorità. Non è a un contratto di tipo sociale che può chiedersi 
lo spessore di una fede. Tutto aU’opposto è il nazionalsocialismo, 
per il quale il popolo era una nozione rivoluzionaria soltanto in chia¬ 
ve antiborghese, per cui il rito, la simbolica collettiva, la stessa festa 
nazionale erano tutti valori rifereniisi alla natura spirituale della stir¬ 
pe, associata non per contratto ma per destino, al mistero del san¬ 
gue, al presentimento nordico che sente la presenza di Dio perfino 
nel fruscio del vento sulle cime degli alberi, 

H rito di massa del nazionalsocialismo è insomma una fede, ma 
non basta* è una fede arcaica, ancestrale, intrecciata al subcosciente 
dell uomo germanico. La fede messianica nel futuro è per il nazio¬ 
nalsocialismo speranza di realizzazione di ciò che già si è oggi e già si 
e stati un Il simbolo tradizionale non racchiude altra pro¬ 

messa che quella di una futura conciliazione tra il presente e il passa¬ 
to, poiché il suo tempo è in realtà l’eterno. Il segno, il monumento, 

I emblema ^primono eternità: nulla di più lontano, dunque, dai cul¬ 
ti prosastici della dea Ragione, quella che Lutero chiamava, da uo¬ 
mo di fede, la "concubina di Satana”, 

Capire il ruolo religioso dei simboli e dei riti nazionalsocialisti si- 
gmfica capire il Terzo Reich nella sua vera natura di rivolta dello spi¬ 
nto tradizionale in epoca moderna. Un’impresa ideale — Hitler la 


(2Q) Cfr, A,L, Carlmti. Adojf Hiiter, pag, 261; staio-spcuacolo n'eroe adem* 

la ccriem\ Per 

lare questo spogJja della banalità il potere c gli resfituìscc tl mito" ”, 

t 11*^ opposta a quella da noi qui «^pressa — esserci cìo 4 una niiazIoiM ira ri¬ 

dale della nwluzionc francese e rduale nazionalsociaUsta - efr, A.L. Carloiii. AdoffHiiler, 
pa«g-Z79 c segg. * 
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definì anche “divina”*”' — che tiene fermo Ì1 
significato nel dominio dei valori interiori e spinlua i. ^ _„„ale 
In questo senso, l’escatologia nazionalsocialista, e piu ii, 

fascista, legata all’annuncio dei tempi nuovi, ^tutta da 

spiritualità della stirpe e suiranticristianesimo di fon^ , ^ 

vedersi come un grande movimento po itico-re igi 
sacralizzazione della storia e della persona umana ^ . oa _ 

ha scritto a questo proposito parole conclusive. 
tale era integrata e sovrastata dalla convinzione di esser P . 
di una particolare missione: dal sentimento, cioè, i essere ^ 
in uno scontro di dimensioni apocalìttiche, di obbedire a una le^ 
superiore’, dì essere agenti di un’idea, di rispondere msomma ^le 
immagini c alle parole d’ordine di una coscienza JJJ, , ' 

fisica Era questa, e soltanto questa, a conferire all ‘"«sorabUilà la 
particolare aura di consacrazione, e appunto in questo senso Hit 
definiva 'nemici del popolo’ coloro che ostacolavano il compimento 

della sua missione”*^*, , ■ j- „„ 

Al nazionalsocialismo si deve la formulazione espressiva di una 

mitologia ad un tempo antropocentrica e trascendente, che il o 

già testimoniava di possedere quale retaggio deUa propria stona e 

cultura; la riduzione dei linguaggio e della prassi cultuale in stereo i- 

pi, più facilmente fruibili da parte delle grandi masse, fu la nsultan- 

za della capacità insita in Hitler di applicare le sue doti di tern^ile 

semplificatore’ e della sua efficace meniaUtà divulgatnce, in grado di 

far accedere il popolo agli enigmi della sua storia con concertante 

semplicità. Hitler riscopri che senza il popolo non si riabilita una tra- 

(22) "Qui si giudica in base alia for» morale che un popolo è in pado di *** 

Duò recuperare in dieci anni ciò che ha perduto in mille anni di guerre, lo voglio ediricw un 
Mch mìUenario e chiunque mi sosterrà in questa lolla sarà il «rapaio di un «npr^ i^aic 
1 vorrei dirr^vina - più unica che rara": A. Hitler, intervisia a R. Bremng tl9Jl). in E. 

Calìe Sansoni, Fìrenie l%9, pag. 50. - , , • i 

(23') Si veda quanto ha scritto R. De Felice circa rideologia r^ssol.n.ana in 

nrzsiate M fasàsmo. in Nuova AiMo/ogfrr, gennaio-marao 1989, pagg. 112-113. (...) Nella 
eonceeione & questa nuova civiltà il momento della crisi veniva mrUvrduaro nelb contra[^»- 
zionc fra la razza greco-romana, che 4 la razza positiva, e la tazza gludaieo-cnstiana. i mierev. 
^te notate che tale conceaone fascUta non i solo antiebraica, ma almeno in proi^ti« a"' 
h La razza fiiudaictxristiana aveva tolto vigore all Europa, perche il cristiane- 

il cristianesimo em figiio deli-ebraismo. Dall'altro lato Cera 

la tazza greco-romana, spirituale e combatienie". 

(24) J. Fest, Hitier, eh., pag. 466- 
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dizione, che le masse, presenti fin dall’antichità nella storia — a Ba¬ 
bilonia, in Egitto, a Roma —, sono parte essenziale della vitalità del 
^ capacità di tracciare un solco duraturo lungo il prò- 

ce ere e teinpo. Questo può aver ingenerato in taluni osservatori 
erralo corivìncimento che il Terzo Rekh presentasse tutti i connota¬ 
ti 1 una istituzione totale A nostro parere, il nazionalsociali¬ 
smo s ugge a tale ìncasellamento almeno per due buoni motivi. 

U primo è riconducibile alla sua sostanza di tipo spirituale, per 
cui, come in ogni sforzo umano dì chiamare a raccolta le qualità af- 
ini di deierminuti gruppi per ricondurli a unità, ciò che si persegue è 
il processo unificante e conciliatorio, rimanendo quello discriminan¬ 
te nella sua funzione di sedimento inerte di un processo dinamico. 
Riunendo i tedeschi sotto i propri simboli, il nazionalsocialismo in- 
ten eva compiere un associazione, e solo in conseguenza dì ciò si 
produsse la dissociazione, a quel punto meccanicamente inevitabile, 
di altri elementi considerati — c considerantisi —* estranei. Un secon- 
0 atto da tenere presente è la natura più relativista che etnocentrica 
esibita dal nazionalsocialismo. Da Hitler e da altri suoi collaboratori 
SI ebbero reiterate proclamazioni che non veniva considerato né inte¬ 
ressante né auspicabile, ma anzi del tutto indesiderabile, il convinci¬ 
mento i estranei al loro sistema di valori; la cosa veniva attentamen¬ 
te evitata e considerata innaturale, poiché si pensava I*ingresso a 
questo sistema un processo di attrazione naturale, isiiniuale, razziale 
(qum 1 in larga misura pre-culturale e comunque non razionale) e 
non il frutto di un fittizio convincimento intellettuale. 

La fiducia che un giorno il nazionalsocialismo sarebbe stato imita¬ 
to in altn paesi — una fiducia che Hitler espresse più volte'^' — ripo¬ 
sava sulla considerazione che ogni singolo popolo avrebbe finito col 
trovare la propria strada secondo la sua natura e le sue caratterìsti- 
ch^ senza sentire il bisogno di fare propri i simboli e i miti altrui. 
Quest’ultima attitudine — nella variante di costringere gli altri ai 


4 <11 solHo nfcrila non lanio ai rasimi polilìei g«nericamen« d«r.nì(i 

a sifuuurc di vario genere, che prevedono il rìspeiio 

' «""POftameMo, Cfr. E, Goffman, Asyfums. leìstitu- 

r/ Einaudi.Torino. 1968. pag. 29A2. 

“n \ .f ‘““P” ® novembre 1942 alla Uy^m^eller di Monaco: 

“d soll’Europa e «al mondo intero..." (Regktraiione diseograRca 

Dcutsches Rundfutik^^Archiv, Frankfurt), 
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propri modelli — risulta invece in tutto il suo maturo efficientismo 
presso la mentalità assìmilazionìsta ed omologatrìce qu«ia si et¬ 
nocentrica — nord-americana, tendente a colpire le specificità parti¬ 
colari delle varie nazionalità al fine dì renderle ottuse nei confronti 
della loro tradizione e ricettive solo verso le argomentazioni volute, 
che sono di solito anche le più redditizie^”’. 

Ma, al di sopra di tutto ciò, la considerazione decisiva è che il na¬ 
zionalsocialismo collocava il proprio patrimonio ideologico a con¬ 
tatto con una fede tenace nel colloquio con Dìo, al quale doveva co¬ 
stantemente ispirarsi tutta la fatica intrapresa sul terreno politico. 
“Del resto io credo una cosa: vi è un Dìo”, affermò un giorno Hi¬ 
tler. “Questo Dio crea i popoli. Egli dà a tutti ì popoli gli stessi diritti 
(...), Proprio pochi minuti fa io ho sentito dì nuovo personalmente, 
nel senso più profondo, la presenza di una Provvidenza, che accom¬ 
pagna gli uomini e assegna loro ì compiti Io credo in una giusti¬ 
zia superiore ed eterna. Questa giustizia viene data a colui che se nc 
rende degno”*^*'. 

È questo dunque un operare sotto i segni fausti della benevolente 
intercessione divina, un convincimento che è tìpico della mentalità 
tradizionale: Dio è con noi. Questa devozione verso la potenza di 
Dìo che sovrasta l’uomo, animandolo nelle sue azioni, è presente 
dunque nel Ftìhrer, colui che maneggia ispirato i destini del Volk, 
ma è allo stesso tempo presente neirìntimità della famìglia, in mezzo 
al popolo semplice, dove i culti antichi del paganesimo trovarono ne¬ 
gli anni del Terzo Reich una nuova solennizzazione. Nella sua storia 
delle SS, H. Landemer riferisce la scena del Natale nordico celebrato 
in seno alla famiglia, alla luce di una fiammella votiva che scaturisce 
da un candelabro a figura dì piramide, ripreso da antichi canoni; lo 
JuUeuchter. Quando a mezzanotte la fiamma prende a smorzarsi, 
un’altra candela viene accesa dalla prima, a simboleggiare la conti¬ 
nuità della vita che trascorre da un anno all’altro e dai padre al fi¬ 
glio. La cerimonia viene completata da alcune frasi che ne rivelano il 
senso dì preghiera levata in omaggio alla sacralità della vita: “Il va¬ 
lore deirereditarictà dà valore alla vita; la famìglia custodisce il sa- 

(27) Cfr, E. Goffman. cìi.» pag, ISO, dove sì (ratta deircsclunvismo scgregazio- 

nis^ta nordamericano, 

(28) Discorso del 24 febbraio 1940, in Discorsi dì «wmr, ciu, pag«* 70-71* 
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erario dove si alimenta la fiamma della Un significato di sa¬ 

cra reverenza per il mistero che si nasconde alle radici della vita, e un 
ossequio religioso alla divina sostanza di quel mistero, sono con ogni 
evidenza il motivo primo e dominante di pratiche siffatte. Insieme 
alla mistica celebrazione di Dioche regola e dispone i misteri, esce da 
questo rito una suggestione profonda per ciò che sfugge alla com¬ 
prensione umana e che è al contempo renergia prima deiressere. 

Il culto misterico della vita, rito per eccellenza pagano, veniva 
dunque celebrato nel magico momento della più sensibile corrispon¬ 
denza col creato, quando Tanima predispone l’uomo a percepire nel 
grande silenzio notturno la presenza di Dio* Il rito, reso in onore alla 
immutabile legge che stabilisce Torigine e il corso dell’umana vicen¬ 
da, è dunque un momento centrale della spiritualifà nazionalsociali¬ 
sta, sia a livello collettivo, con la liturgìa di massa che crea Ve^uusia- 
smo^ ossia rantica ispirazione, e sia a livello individuale e familiare. 

Il rito nazionalsocialista appare da quanto si è detto come una sor¬ 
ta di anamnesi, un processo dì riminescenza in cui il popolo ha la 
^ensazione di presenziare al ritorno alle fonti della propria natura, 
attraverso un procedimento di mistica comunitaria: è Torà in cui il 
mito, risvegliato con un atto senza pari di disintegrazione delle bar¬ 
riere temporali, torna a dominare la psiche del popolo, e, come 
neirantichità, a indicargli le vie del destino. 


Il mito creatore di storia 

Il singolare evento di una uscita ideologica dalla storia da parte del 
nazionalsocialismo, il quale piuttosto sì calava in una macrosioria in 
cui operavano le mìtiche grandezze intemporali del Reìch millenario, 
del Volk eterno, del sangue immutabile, è certamente un evento tra¬ 
dizionale consumatosi in epoca moderna, II segnale della concretez¬ 
za e del realismo politico, che pure erano presenti in grande misura 
in Hitler e nella sua capacità di manovrare strategicamente, è dato 
dairutilìzzo del mito germanico-neopagano soprattutto in funzione 
antiborghese. Abbiamo più volte rimarcato la vena ideologica del 
nazionalsocialismo che intendeva presentare la sua lotta come direi- 

(29) H, Landcmcr, te IVa/Jeìi-SSt cit., pag, 70, 
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la essenzialmente contro i valori della borghesia. Lo s ® „ . 

tismo è anzitutto un anticapiialismo^*, come 

zitutto un tradizionalismo, e come infine il tradizion s 

to un ritorno al mito. _ ..iig ««tta 

11 mito nazionalsocialista diviene dunque un motne -_:t_ijcta 
contro r Occidente crUtiano e democratico, ® P . 

che uscì dai fianchi dell’Ottantanove, e ciò jj 

struttura interna del mito in quanto tale, che c in post ^ -ostanza 

netta con ogni tipo di razionalismo'’**. nn’ooeraaone 

mitica legata airideologia del Volk, risulta pe ^ all’erezione 

rivolta in due direzioni, all’abbatti mento d^ IKMC ^ rf'imDlaca- 
del passato, attraverso una concentrazione ^ , nnUione 

bile risoluzione ad agire che è l’esito di una spinta 

religiosa io ri^OTeote contro il 

memo del raulevole - e, ad un tempo, nel suo obbeverarai alle fonti 

Ma se i’individuo religioso puro è per soUto 
mente immerso nella contemplazione *del ^ «na 

gìone civile è mobilitazione, chiamata a raccolta, 
via da intraprendere nei fatti oltre che nei pensien. Il 

l’accezione classica^ religioso, è ‘XataTtS^u^; 

chiede pur anche gli eroi, cioè coloro ^ ® * L »! remno d ^tia sto¬ 
la leggenda dello spirito dal tempo-senza-t^po d tempo della s o 
ria Se dunque il nazionalsocialismo vive dt sostanza mitica 
a-stofìca. esso è comunque volontà di creare una nuova stona, di so- 

(30, ar. H. 

™tJIÌ''c?r’afferma F. Jesi, in Oenn^n» «U P«. k for« mi«erìo« 

del miro, che pure «me f4 fc, natone, ma la 

(32) "(Il religioso) non beasi solo U cotnpinienioe la twiìz»». 

natuni, ncUa ■Quale nom pui> S ««-4^11» 1 \ il relìs'ìo^o sì innanKira deV* 

n.„ di r»» i.».; 
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spingere il Volk verso un nuovo ciclo, net quale si assisterà ad una 
compiuta realizzazione: spiritualità ed ethos convivono cosi nel pie¬ 
no rispetto della concezione tradizionale che vede il compimento 
delPopera e del disegno divino soltanto ncirobbedienza umana al 
destino. 

In questo quadro, anche il rito ha una precisa collocazione, che ri¬ 
siede nel rappresentare il mito collettivo al fine di rendere visivamen¬ 
te la contiguità che esiste fra la meta e la volontà che occorre per rag¬ 
giungerla. 11 rito è stato sempre a fondamento della società tradizio¬ 
nale germanica, e il nazionalsocialismo non fece che trasportarlo 
modernamente al servizio della classica coppia di valori che sta alla 
base della socialità nordica: il rituale e ^e^oìsmo^”^ 

Questi valori, che certamente sono all’origine della comunità ge¬ 
rarchica organicamente strutturatasi secondo la propensione origi¬ 
naria e le necessità della convivenza*^*, si continuarono nella liturgia 
di massa nazionalsocialista e nella sua etica di tipo eroico- 
aristocratico, fortemente condizionata dai caratteri della fortimdo 
interiore, un disciplìnamento che è proprio anche di figure esclusiva¬ 
mente religiose: si rammenti il “castello interiore** di Teresa d*Avila. 

Da uno sguardo retrospettivo e d’insieme del mito neopagano esi¬ 
bito dal nazionalsocialismo, si ricava insomma Timpressione che 
questo avesse una struttura interna sostanzialmente religiosa, poiché 
fondata su una fede che oltrepassava la ragione, disinteressandosi 
delle sue barriere logiche. Quello che nel pensiero weberiano era la 
vocazione politica allo stato più alto, cioè la volontà di “ritentare 
sempre ^impossibile’**’^^ diviene nel nazionalsocialismo una fusione 
di aspettative non soltanto politiche, ma spirituali, poiché mosse da 
una fede irrazionale nella missione da compiere, quali che fossero le 
difficoltà da superare. 

(J3) Secondo K.A. Wiufogel, ciò che di^iinguc rassocJa7Jone nordica da quella oricmale è 
proprio la ^'necessiU militarc-rìiuale”, non avendovi alcun ruolo quella economica: efr* lidh 
sfiotismo orienfùh. Vallecchi, Firenze 1968, voi, II* pag, 385. 

(34) Sul carattere non originario deiruguaglianza, intera come 'Nalorc sopraggiunto" pro¬ 
prio a minoranze inicllcUuaU fin dairantichità più remota, efr, G.A. Olili, Origim 

Einaudi, Torino 1988, pag. 43: l'eguaglianza non è valore originario, bensì sa* 

prag$iunto^ c proprio In colncidenzQ deWetntrgw Soc/erà, che aura verso T uguaglianza 
riesce a istituire un controllo della Diversità originaria (...) Tcguaglianza non è, ai suol inizi, 
valore atrermato dal tmsso, ma 

(35) M. Weber, // Ì<m>ro imettenuate come professione, cìi,, pag. lìl. 
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A proposito della sua missione, Hitler ij. tenteremo lo 

6ec*<er, già nel 1922, che “se i un eomptto mScabile 

slesso”: non certo la ragione o il calco o, Tenergia 

in un’opera transpersonale da affrontare in g 
che mosse il mito nazionalsocialista verso azi • pojsibile”, 
“Abbiamo imparato che la politica non e piu -g-^ndo le leggi 
ripeteva Goebbels nel 1927 “Quello che lo sappia- 

della meccanica, impossibUe e crediamo nei miracoli, 

mn p ri rnmnortÌEmO di GOflSCgUCnZE, pC ^ ^ __^ ^ mirftcrolo 


(36) Lfl due citazioni da W, Carr* Mìtiefj cìt,» pag. 22, 
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Nel «ptoto renoso di Ingres 

plastica anticipazione del j^ord*! è^into da un sonno 

matrice del sogno, Ossian, 1 Ome *_ 5 „„atìca visione. All’inter- 
premonitore, dal quale prende vita una fantasmi di 

no di questa si affollano in ™*^^*Xarà^dgT«L^Come in 
eroismo e di erotismo, le due for« Piente deU «^re^ 

Grecia, cosi nelle lande nordiche e somo tì 

deporta rantlresi. eoavìvono . 

Ossian fantasia di bardo veggente e rnme nel sogno 

r-iol^eciano e ris»g?. deU. .«.ria. 

ÌISSdMi™ RomanriciMno non jj" 
einqucstosensoilpensiero neopagano e 

L wnre una composizione di passato e d. presMte, * fmtaz» at 

le che, daU’Ellade al Romanticismo ' 

‘“r„rtSrtl“ 

cui s’impegnò IMntellettualità nazionalsocialista, la qu^e. 

^ * lì e/^rìtti Ai Walter F Otto € di Alfred Bacunilcr, nn 

“ "! nl^iC^t^a-lli'ndo quanto et. già stato stabiUto 

ThÌS «o» là !?*?“*'• ”"V 

™„m™fLenziali in cui si riconosceva il risveglio del gettnai^uno. 

a riconquista deU'enenismo aUMntetno Ma cultura Mid^ 
1.” viveva Bacutnlcf. "4 U risultato di uno degU sfom p.4 unmam 
Stc’aTbto Sto lo spirito razziale germanico sulla sttml. del «torno 
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verso se stesso, L*ellenismo tedesco in particolare è come una cam¬ 
pagna di conquista di coste e di vette del passato ormai dimenticate, 
compiuta con un coraggio veramente degno della storia universale, 
paragonabile a una marcia di Alessandro nel regno deiranima e del¬ 
lo spirito’’^'*. 

Secondo Baeumler, il nazionalsocialismo era un movimento di 
reazione culturale e spirituale alla società borghese; questa viveva 
ranima greca solo come elemento esotico, considerava ÌI Romantici¬ 
smo solo come materia per concettualismi da salotto c infine vedeva 
Nietzsche solo come fenomeno intellettuale, non percependo in nes¬ 
suno dei tre casi la profondità del messaggio contenuto. 

Queste fasi del destino culturale deirOccidente sono da Baeumler 
poste a fondamento della rinascita tedesca, la quale, proprio attra¬ 
verso il nazionalsocialismo, avrebbe ricevuto i titoli per apparire co¬ 
me la restaurazione della tradizione mitica ancorata al popolo: la na¬ 
tura e la storia, e anche Teredità di un sentimento finissimo per la 
tradizione, sono visti da Baeumler come legati strettamente al Ro¬ 
manticismo e a Nietzsche, i due grandi precursori dei nazionalsocia- 
fsmo; ‘*11 Romanticismo ha visto di nuovo fuomo nei suoi legami 
:on la natura e con la storia. Il Romanticismo ha ridato occhi per la 
notte, per il passato e per gli avi, per il mito e per il popolo. 11 movi¬ 
mento che va da Herder a GOrres ai fratelli Grimm ad Eichendorff 
ad Arnim a Savigny, è runico movimento spirituale ancora vitale. 
Esso è anche runico col quale Nietzsche si sia misu^ato'***^ 

La vìa indicata da Nietzsche, tramite la potenza deir introspezione 
e la ricerca della verità in se stessi, è una via antica del germanesimo; 
i precursori del Solitario^^^ avevano inseguito la meta di una nuova 
comprensione del mito come anima religiosa della civiltà e in Nietz- 

(]) A, BdCumler, Heifos und Gcrtnafìfeti^ in Siitdistt zuf d^utsch^tt Gvfsìc‘sg^<^fticftfSf Jun* 
ker und Dtìnnhaupt Vcrlag, Bcrtìn (937, pag, 295, Dì W, F. Gitosi consideri ta sesuenic af- 
fcTmazionc’ ^^Qucila che noi chiamiamo cìvUtà c cuttuni dipende, nei complesso dei suoi !i- 
neamenti, da un mito che mito sovrasta, e che c tnseparabilmiente cotlegaio al mito del 
divino*': in Dioniso (1933), il Melangolo, Genova 1990, pag, 35, 

(2) A, Baeumler, Nietzsche und derNariofiefsoziafismm (1934), in Studiert, pag. 284, 

(3) Cn, quanto afferma Bacumkr; i grandi solitari: Wmckcimann, Goethe e HOJder- 
lin. Se voghamo parlare di precursori di Nietzsche, allora sono costoro a meritare questo no¬ 
me, In comunee^si hanno infatti un rapporto primordiale, auteniìcamcnte tedesco, ìnconccpi’ 
bile per gli altri popoli, con la grecita, che non è solo dì tipo formale, estetico, ma che si avvici* 
na alla realtà greca, alla religiosità greca" (in Nietzsche und der Notioncrfsozfotisfttus, cit,, 
pag. 285), 
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sche stesso, secondo Baeumler, la morte dì Dio j-j, 

del Dio cristiano e l’aprirsi di una nuova cerca de a ^ _ 5 .- 1 ^ 

rituale: “Al dì là deirideologia mistiricatrice del - j„. 

perentoria affermazione di Nietzsche Dio è morto, a ^ ^ 

tendersi come una semplice constatazione storica, a ^ _™etata- 
svanita, Dio non è più la forza della nostra vita (...). nnea’ da 
re la morte del Dio cristiano non rappresenta per lui una id« aa 

imporre, egli non desidera la morte del Dio cnsti^o, 

ne della fede nel Dio cristiano, la fine del Medio Evo in Eu pa 

Se il mito era il centro della religiosità anti<a - e 
più di chiunque lo comprese — bisogna anche ricorda , 
funzione non era quella di dare forma a fappresentaziom lontrej 
astratte, ma a qualcosa di profondamente connesso 
na. La religione eroica e il culto degli eroi erano 1 J"* 

spiritualità e della corporeità, entrambe celebrate come essenze sacre 

e divine di pari dignità, 

Thomas Carlyle ebbe a chiarire come ciò avvenisse nella più ^ 
de devozione, che nel mondo antico si estendeva dada trasw 
dente alla natura fisica, e riportò in proposito una frase del ^co 
Novalis che esprìmeva bene U senso della religiosità, umana e sempu- 
ce, che caratterizzò il paganesimo: “C’è un solo tempio nell umver- 
so, ed è il corpo umano. Non c’è cosa più santa di questa forma su¬ 
blime (...). Noi tocchiamo il deio quando posiamo la mano sopra un 

corpo umano! 

Questa coscienza della religione eroica, che poneva su un piano sa¬ 
crale l’uomo in sè e le relazioni intercorrenu tra ai^a e corpo, si 
proiettò su tutta quanta la civiltà antica, la quale si presenta, sia a 
Nord che a Sud, come un universo di ereditarietà che permea tutta a 
visione della vita. Nel mondo germanico e nel classico è tutto un ri¬ 
farsi alla genealogia e alla discendenza: ovunque, « a volge a trac¬ 
ciare il percorso delle stirpi, le divine come le semidiinne come te 
eroiche tgli Asì e ì Vani, i Perseìdì, i Leucippidi, gU Atndi...). al fine 

(4) A. Baeiunler. Nìenscht und der Nationafso^àmus, qil„ p«g. 2». 

(5 in Th Csrlyle. Gii troie il culto degtì «mi «i’mlco nella stona (1S41>. UTET. Tonm 

1967 aac 44 poco swo l’auioreaffwma: ‘ COTSidero il cullo degli ertì coine il i«nde«lfr 

mento ^òtinaioie di tjMdl'aniico sisieraa di penàero, (...) » cullo degU eroi fu la radice piu 

profonda dì luUc". 
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di completare le vicende del mondo e del divino in un quadro dove la 
consanguineità è figura centrale^^'^ 

Lo stesso pensiero religioso tardo-medievale, così pieno di rinne¬ 
gamento di sè e di umiliante mortificazione deiruomo, tradì ìnso- 
spettati sobbalzi dì mistico eroismo, che emergono anche nei mo¬ 
menti di più acuta retorica antivitalistica* Prendiamo ad esempio 
VImitQziotìe di Cristo^ del XIV secolo; in essa vibra ogni tanto un 
fervore eroico che contraddice in pieno la dogmatica fustigante 
delPortodossia, giungendo a esprimere concetti di mobilitazione alla 
sacra milìzia nei quali sono vivi gli echi deH’epica antica: '"Ecco, si 
mette alla nostra testa il nostro re, che combatterà per noi. Seguia¬ 
molo animosamente, nessuno si lasci spaventare, pronti anche a pe¬ 
rire nel combattimento; non macchiamo la nostra gloria con il delit¬ 
to di disertare la croce’ 

Ciò traspare di quando in quando anche nel pensiero dell'era mo¬ 
derna, come pure in un certo utopismo, eclettico nel fondere la ca- 
'"si terrena con quella ultraterrena, e nell'andare coraggiosamente 
Uro allo spirito della vita^**. Da qui in poi, attraverso il periodo ro- 
mtico(e non solo quello tedesco) e i trionfi filosofici che la conclu- 
ono, la tradizione europea si compie, arrestandosi come ad atten¬ 
ere che il suo seme fruttifichi. In effetti, il nazionalsocialismo s’in¬ 
serisce in maniera del tutto armonica nel solco di questa tradizione 
culturale e spirituale: la schiera dei grandi inlelleltuali che credettero 
in esso, anche solo per un attimo, ce Io presenta come l’unico movi¬ 
mento politico del Novecento portatore di istanze soterìologiche ri¬ 
ferite non al solo indivìduo ma a tutta la comunità dì cui egli parteci¬ 
pa, e non soltanto in funzione di una trascendenza misteriosa ma an¬ 
che in funzione della vita terrena, come messaggio di nobiltà ideale e 
di umana fierezza. 

L'esigenza di far convivere religione e realtà, astrazioni concettua- 

(tì) Cfr. K, KCTcnyi, Gii e gii eroi ddh Grech, Garzami, Milano 1988, voi. II, pag. 22: 
^La mìtolpgm eroica greca si ìnieressa delle origini delle ciiià, delle famiglie, delle tribù c nelle 

stesso tempo si occupa deiruomo-dìo; in tal modo è dctcrmìnau la sua panìcolarc 
elevatezza*’. 

(7) Imiiùziom di Crisio (Ignoto del XIV secolo), Rizzoli, Milano 1974, pagg, 326-327, 

(8) Sì pensi ad esempio a T, Campanella: *‘I1 Amore ha cura della generazione, con unir li 
maschi e le remine in modo che faccin buona razza; e si rìdcn di noi che altendcmo alla razza 
dei cani e cavalli, e irascuramo la nostra”: cm dei soie (1602), Felirinelli. Milano 1962* 
pag^ S, 
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li e concretezza di storia quotidiana, è la forza ^ ® j u. 

to politico, airinìzio di dimensioni non dissimili a s . ij„_||rt 
bracciare rimerà struttura del popolo interessandolo a * _ 

delle sue occupazioni e preoccupazioni: dal lavoro ai PP 
ciali, dalle attese ideali al retaggio culturale e religioso. 

Ogni sfera è raggiunta dal nazion^socialìsmo, e questo non 
in omaggio alla sua vocazione totalitaria e autori aria 
fenomeno in quegli anni non solo tedesco e^ neppure so ^ 

ma mondiale - quanto in omaggio a una ^«lone Slo^* ^ ^ 

che era direttamente riconducibile alla tradizione degli amichi sist.^ 
mi sociali, nei quali non vigeva la distinzione tra privato e P«bbhco e 
tra sacro e profano, nè si davano confini all-autorità, considerata ad 
un tempo civile e religiosa. Il far vìvere il passalo nel presente in ma¬ 
niera naturale e scorrevole è dunque il primo presupposto che il na¬ 
zionalsocialismo perseguiva, sentendosi innanzi lutto erede di un r - 

In questo senso, sono del tutto sintomatiche le parole con cm il fi¬ 
losofo H.G. Gadamer, allievo di Heidegger, esprimeva la sua sens^ 
zione che il metodo ermeneutico seguito dal maestro portasse a s 
vrapporre il passato al presente in misura talmente coinvolgente che 
“non sapevi più se stesse parlando dei propri problemi o di quelli ^ 
Aristotele”. Questo significa in realtà essere neUa trazione, viverla 
dal di dentro, operando quella “fusione di orizzonti che ripete lì 
senso della tradizione stessa come un destino "al quale non ci si può 
in ogni caso sottrarre”*'®’. 

Ciò che Hitler riabilita è la tradizione del popolo; non quella «Ue 
monarchie conservatrici, puUulantì di ‘re cristianissimi' che Iwcian- 
dosì strappare U potere daUa borghesia tradirono per sempre la loro 
primitiva funàone sacrale e intemporale, ma la tradizione di base e 
di stirpe del germanesimo, fondata sul popolo e sulle sue grandi 

(91 11 solidarismo, dipendente dai valori iranspereonalt e ideali, era tra 
della siruuura del mondo del lavoro durante il Terzo Radi. Cfr. M. Maffei, llF><oi»te dd to- 
varo Moteellìana, Brescia 1938, pag. W: “CU uomini sottoposti al Fahrer wm «no ^oi 
sirumCTti privi dì volontà, ma formano il suo seguito. Permododié ì conceiu di FSHrv ^e- 
folBxhafl sono indivisìtóU. L’impresa industriale diventa qiandi una ‘Comunità 
rneinxm « l'entrata in essa noni [ùù eoncepita dalla nuova teoria come un contratto obbB- 
gatorio Wlaierale (fi lavoro, concliìuso fra un datore di lavoro ed un lavoratore, ma viene con¬ 
mi» come analoga aU’cnttata in una Comunità". 

(IO) C. Ca mici Il ritorno dogli antùM, Uierza, Bari 198«. pag. 53. 
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avanguardie intellettuali. Attraverso la sacralità d^ìl^ Fuhrung da lui 
stabilita, Hitler reintrodusse nel politico riferimenti spirituali molto 
precisi; attraverso poi la sua idea di un Comando carismatico slegato 
dalla individualità e affidato in futuro al passaggio del potere sacrale 
da un Capo airaltro, egli inserì completamente il nazionalsocialismo 
nella struttura tradizionale, che considerava la regalità come il succe' 
dersi di un corpo mistico di sovrano in sovrano^^*** 

Il Terzo Reich appare come un edificio che si leva dal caos della 
prima metà del secolo XX in virtù delle ascendenze storiche e cultu¬ 
rali da un Iato e popolari dalFaltro, La ‘strana coppia' che in esso 
viene fatta marciare allo stesso ritmo — la tradizione c la modernità 
“ è la sintesi evidente di un procedimento più interno, costruito sul¬ 
la concessione di attributi sacri a nozioni eterne; il sangue e la terra 
innanzi a tutte* Secondo Rosenberg, questi erano i capisaldì di un in- 
^eramento del passato che era sorto non come somma dì idee occa- 
ionali, ma come una necessità proveniente da mollo lontano: ‘*La 
nascita del nazionalsocialismo’\ scriveva Rosenberg nel 1932, “s’in¬ 
serì in questa caotica lotta delle diverse concezioni del mondo, e non 
come risultante dal sovrapporsi di una infinità di idee, ma come irre¬ 
frenabile rinascita del popolo tedesco. La concezione nazionalsocia¬ 
lista partiva dalla convinzione che sangue e suolo costituissero la più 
intima sostanza della germanicità, che la politica della cultura e quel¬ 
la dello Stato dovessero venir condotte a partire da questi due capi- 
saldi; che rintegrità del sangue fosse il presupposto di qualunque 
grande impresa e che per questo motivo lo scopo principale di una 
politica interna ed estera dovesse essere la preservazione e il rafforza¬ 
mento di quel sangue”^^^. 

La creazione di una nuova religiosità eroica fondata sulPetica co¬ 
munitaria fu la conciliazione delLeredità legata alla Prussia e agli 
Ordini cavailereschF^* con quella proveniente dagli strati più interni 
della cultura popolare: in questo senso veramente il nazionalsocialL 

(11) Cfr. E,H, Kantorowkz, / due corpi dei Re. L'idea di regoUtà neiio teoiogm poiitica 
medievede, Ebiaudi, Torino 1989, spec, pagg, 234 e 

(J2) A, Rosenberg, Btui, Boden, PersdtxUchkeit (1932), in Bim und Ehre, Franz Eher, 
MiJn<^icn J933, pag, 242, 

(13) seppe mostrare se stesso e iJ suo movimento come Teredìià c Tincarnazione 

delle migliori tradizioni della storia tedesca che sì rifacevano alla Prussia c alla struttura degli 
Ordini": W, Wippermann, Der korìsequeme IVfthtì. ìdeoiogie mdPolìtik Ado(fHìtters, Bcr- 
tcJsmann Lexikon VerUtg, MQnchen 1989, pag, 70, 
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smo può essere visto come il riassunto moderno * “ „ . incon- 

del germanesimo storico. Il significato messianico e „oiontà‘’-*> 
tro al destino, sacrificando a questo compito ^ , j 

che Hitler pose all’inizio del suo cammino di rivoluzio , 
che con il nazionalsocialismo non si è soltanto sul terreno della poh 
tìca, e nemmeno solo su quello dellMdeologia. 

Hitler sentiva molto spesso la necessità di rivolgersi Pubblìc^ente 
alla divinità, di chiamare Dio a testimonio deUa propria opera, di n- 
badire che la missione del nazionalsocialismo non era scaturita d^ 
sua volontà di uomo ma da quella deUa 

do determinando al di là di ogni dubbio la filiazione strettissima che 

egli sentiva tra il suo compito e a volere di Dio, con 
e un universo di sottintesi non definibili altrimenti che reli&osi a pie¬ 
no titolo. Non era frequente sentire aUora — conte non lo è oggi - un 
capo di Stato rivolto a moltitudini osannanti, recitare a Dio una pr^ 
ghiera devota e rispettosa, ma fiera nel richiedere la ^®"cd^OTe - 

vina alla propria opera: "Signore, guarda, si^o 
tedesco non è più il popolo del disonore, della vergogna, dell o<ho. 
della vigliaccheria e della mancanza di fede. No, Simore, il pop 
tedesco è di nuovo forte ncUa sua volontà, forte neUa sua l^rsev^ 
ranza, forte nei frutti di tutte le sue opere. Signore, non a abbando¬ 
nare! Benedici ora la nostra lotta per la libertà e anche U nostro p^ 
polo c la nostra patria!”"”. A quale Dio sì sarà mai rivolto Hitler in 
questa sua perorazione, se non al Dio antico deUa germanicità, ma¬ 
gari a queU’arcaico Tuisko che vegliava sulla rovina ma soprattutto 
sulla rinascita del popolo? "Ma questa notte avrà 0 suo domani: m 
sole più giovane tornerà a rischiarare il mondo.,. Baldur 
accompagnato dai fìgU di Odino e di Thor; ritorneranno ad abit^e 
le case dei loro padri..."'’*’. Quale Dio invoca Hitler, se non queUo 
eterno deUa stirpe? Senza popolo non si ha rcUgione. La convmm"* 
che aveva espresso a suo tempo Meister Eckhart, non ^eryi alcun 
Dio al di fuori della fede umana in luì, è la medesima in Hitler e a 

04) "lo sono diventato uomo poUiiw contro la ttóa volontà. Per me la polii^ i 
un miao per arrivare allo scopo": cod A, Hitler, in Coiiwwown»* o «vola. oi.. pag. 2^ 

(15) Discorso del 1° maggio l «3 a Bellino, in//wtosIPoftai. Atoch XenodKW wseumi 
sXrìfiea und «eden, a cura di W, Sebarth. Fran* Eher, Manchen im pag. 2M. 

(16) Passi dell'fdW» cii. in U. Caimpema, La Genmrnra da AltOa a Hitler, EduJont Auro¬ 
ra, Milana 193S, pag. 29. 
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questo è certamente da ricondurre l’intero impianto religioso- 
razziale del nazionalsocialismo. 

La degenerazione del popolo e la sua discesa nel caos, nello smar¬ 
rimento del proprio centro, significa molto di più che un’evoluzione 
regressiva, significa in effetti l’esaurirsi deH’uomo, Secondo Hitler, 
“le religioni hanno un senso soltanto se servono al mantenimento 
della linfa vitale dell’umanità. Perché, decaduto un popolo come ta¬ 
le, non rimangono a testimonianza dcireccmo né le religioni nè gli 
Stati”'”'. 

A un certo punto, si ha in Hitler una drammatizzazione dei riferi¬ 
menti antitetici di Bene e Male, Verità e Menzogna, che non è che la 
versione politicizzata di un quadro apocalittico di natura essenzial¬ 
mente religiosa, riferito in particolare alla necessità di salvaguardare 
il Volk dalla caduta nel rinnegamento di sè attraverso una purifica¬ 
zione che si attua nella lotta contro le forze del male. Hitler, è stato 
scritto, appare come una specie di nuovo Costantino, il defensor fi- 
dei che sì leva dai ranghi del popolo a fare scudo alla verità sovran¬ 
naturale ed eterna della stirpe, contro gli assalti del potere materiali¬ 
stico, subdolo e perverso. “Rivolto ai giovani, il profeta del popolo 
afferma: 'Conoscerete un altro modo per esprimere abnegazione 
verso il Rekh eterno e il Volk eterno. Quando l’ora della battaglia 
arriverà, sarete la nostra avanguardia: sarà allora che il nostro antico 
demonio (...) cercherà di opporsi a noi e di risollevarsi Può dar¬ 
si che innalzi la bandiera dei Soviet!, noi comunque vinceremo di 
nuovo sotto le nostre insegne’. Questa è l’apocalisse di Hitler: il dra¬ 
go malvagio porta avanti le sue bandiere in battaglia, ma gli sì oppo¬ 
ne vittorioso il nuovo Costantino dì una nuova epoca, Adolf Hitler, 
il quale sa che in hoc signo vinces. Unicamente la croce uncinata ha 
in sè la forza della fede e la forza delle armi per distruggere questo 
nemico apocalittico del mondo”"*'. 

L'ispirazione fatidica che sì accentrava nella persona di Hitler non 
era tuttavia caso isolato, legato all'individuo d’eccezione. Il nazio¬ 
nalsocialismo tendeva a imprimere forma religiosa a tutte le manife¬ 
stazioni della vita comunitaria, e la stessa cultura era chiamata a dire 

(17) Discorso del 16 scltemiire 1935 a Norimberga, in Hitìers WoUen, ci(., pag. 233. 

( 18 ) F. Hecf^ D^r Giunte des Ad^tf HUier, Amiomi^ emef poiiti^hen Rtìi^iosMU UU- 
sieìn, Frankfurl/M.-Bcf liti J989, pagg. 315-316. La frase citata da Hitler rìsale al 12 settembre 

im 
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la sua parola in questo senso. Il fatto che il rattivi- 

verso il suo destino non doveva precluderne m ^ . .„jp, 
smo. e si parlava infatti di destino sottomesso, privilegiato 

wungene Schicksal. L’attività cultur^e. pn ritorno alla 

della creatività comune, doveva produrr ,,atuaria nazionalso- 

celebrazione spirituale della forma: si ® arecità classica, e 
cìalista, così da vicino rifacentesi ai modeUi <^eUa grcat^l^‘«^ 

agli stessi temi agropastorali dell’iconogra la ^ semplicisti- 

me. Tematiche oleografiche e a volte dawer ng ji naturali- 

che, ma sempre ispirate ad una 

smo panteista, oppure la redenzione del Kott mte^ev^o P 
valori religiosi: “Non c’è nulla d più 

come sotto una forma mortale s’incarni neU arte la divinità unm 

tale”, affermò Gocbbel^'*'. Hefinitive sìa di 

La teaden,, radonalsociallaa » 

assalto sodala eh. di cultura: il ' XSSittS 

altorilia.i .mdali ai saculi «x.. cddatata I. vutontaj 

l'epoca presaate nell’elarno pro<^«« Là™. 

sti°pa. Hiatmlar amava pensare alle SS "“^^"3- 

rata” che sarebbe stata rlgaardata un gioimo, ^ lont^po^ 

;:rrun“irdftaLè;M^^^^^ 

troviamo espressa in toni spìritualistia e religiosi 
Germania, a testimonianza di come una certa 

m7m tradizionali prendesse vigore di autonconoscimento in vaste 

*** if compltoX*3 deue il nazionalsocialismo fu quindi d’innestare 

firn J. OoAbels. discorso del 17 gufino 1933 aU« M^ikhalle dì Amb«r*o, in Jledw 1932- 

ìQà^ nroste Veriaa DQsseWorf 1971, voiU l, pag, 22S, - < i f—«ri? 

^m cfr w Sperona"". Wohn. dt,. png. 67. do« a ciui ^ * 

(20) Cfr. w. contadini, definiva le SS eoine “ima comunità siura- 

Himitaer in CUI « . P ^ ^ remoto e che desidera serapUcemente (...>di essere 

!; “.il. m. h * «a »«« i™«« e»^ 


o lì Ci veda ad esempio quanto scriveva V, Horia in // carantre raviaig t pneotojw 

KM 26' “Oggi a P0t»>» "«"««» d-utfepoca di tìtiatóta, Colid che r^ 

dal pww di vista biologico, raiàaie e poUrico. l’essetua della stirpe Ialina d« 
C CorneUo Codieanu, ha vinto daUa tomba e U suo vangelo è il punto di paneiua di 
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il mito neirepoca degli scontri ideologici provvedendo a predisporre 
il Volk per la lotta finale che presto sarebbe stata ingaggiata tra i 
nuovi Titani; arricchito della propria tradizione riconsacrata, il po¬ 
polo tedesco non avrebbe potuto fallire la prova. Un commentatore 
italiano del tempo, così considerava lo sforzo neopagano in atto in 
quel momento nel Terzo Reich: **Quello che però, al di fuori del suo 
valore attuale, ci è dato di osservare nel razzismo tedesco, è come es¬ 
so sia in fondo un tentativo nazionale e politico di razionalizzazione 
c sistemazione scientifica di un mito, o meglio dì un complesso di mi¬ 
ti. Ciò porta alla manifestazione, anche in questo campo, di un pro¬ 
cesso mentale comune ai tedeschi, il quale fa sì che la loro mente par¬ 
tendo da un assioma — il mito del sangue —, nucleo centrale di tutta 
la costruzione razzista, sia portato attraverso un meccanismo di de¬ 
duzioni quasi iperlogiche, ma di valore staremo a dire locale, a co¬ 
struire spesso suirirrazionale sistemi che vorrebbero aver valore uni¬ 
versale, Ciò, in fondo, non è che una delle tante manifestazioni di 
quelle contraddizioni cosi ricche nel pensiero tedesco e che forse in 
fondo possono anche costituire una ricca fonte di idee e di energie; 
contraddizioni la cui frequente intrinseca insolubilità porta spesso al 
bisogno della creazione di miti i quali sono posti al di sopra di tutto 
ciò che è razionale e che richiedono una fede mistica, fonte dì riposo 
e di soddisfazione spirituale* 

II rifarsi della religiosità nazionalsocialista agli schemi mitici del 
passato era un ritorno alla mentalità pagana, che concepiva il divino 
come scaturente necessariamente dairanima particolare di ogni po¬ 
polo, secondo le vie peculiari delia singola ispirazione. Secondo W* 
Maser, la concezione critica della religione presente in Hitler si avvi¬ 
cinava sorprendentemente a quelle dì Engels e di Feuerbach, proprio 
per questo suo rintracciare nel mito leggendario la scaturigine prima 
della religiosità, vista nel suo compito dì “dare — come Hitler stesso 
affermava — un aspetto concreto ai ricordi vaghi come le ombre** e 
alle memorie ancestrali della specie. L’analisi della mitologia compa- 

una nuova era romena. Si può dire dì Codrcanu che sìa morto come un Daco c abbia vinto co¬ 
me un Romano, sia passato sereno come un santo, net mondo degli eroi caduti sul campo di 
battaglia, e abbia lasciato dietro di sè una vittoria romana, cioè reale e perenne. Duemila anni 
di storia s'inchinano in omaggio dinanzi all'Eroe il quale non è che la sintesi e il culmine 

loro". ^ . 

(22) L. Pranzi, Fase anuale tfe/ tedesco^ Islituto Nazionale di Cultura Fascista, 

Roma 1939, pag. 57. 



rata, tuttavia, se pei condurrà Engels ^ motivo che lo 

gione nel comuniSmo, sia dal monopoUo deUa 

spingerà a proteggere la religione ste . 

Chiesa cristiana che daU’avanzante ateismo. orpelli 

^intenzione di Hitler era di spogto la 

razionalisti per ricondurla aUa sua imens proprio neUa sua 

era stato in origine^“’. Questo presupp . fondamento di 

chiave di restaurazione f ad innalzare il mito fino 

tutta l’ideologia nazionalsocialista, poi^ ^ ^ 

al rango di modello esistenriale "- 

derna società tecnologica, che pure dominio superiore: 

manere al suo stadio ancillare i strume dell’ antichità è al di 

“La filosofia religiosa che si basa su. concetti dell ^hcm 

sopra dd livello scientifico dell’uman.tà contemporanea , 

""fideologufla tattica politica, la 

di guerra, tutto, dal piccolo al reUgioso. nel 

in Hitler sottomesso ad una sorta ^ potenze so- 

E5I“c"sà 

sptcìiWiv. dia «dodi lifondamce ddl'uomrf». 

(23) vedi W. Maser. Adoffmhr. Oarrap^. Roma 1978, pa*. 236. 

(24) in W-M««r cod eonUouai '‘(Hitler) per qualche 

(25) W. jKSù Sin^mismo'; ispirandosi ai MurwYàte ìdanùci (i 

tempo, si sente ^ „ soHwsite di illuminatone rdi^osa e che credono che il Dio 

ri') che vedono ^teàm sottoposti alla sua votomi, e»li di¬ 
giusto non può deciaoni ^a lesi che egii non può, anche se commette degli et- 
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L’epoca particolarissima in cui il neopaganesimo contemporaneo 
ebbe la ventura d’insorgere, è stata da più partì giudicata come Tele' 
mento esterno che scatenò di quella religiosità il Iato apocalìttico e 
drammatico, che è presente in ogni religione nella sua fase iniziale di 
lotta contro Tostilità del vecchio mondo. Abbiamo già fatto cenno 
in precedenza a come Nolte abbia sottolineato che la presenza in par¬ 
ticolare di una organizzazione statale e ideologica risoluta a distrug¬ 
gere per sempre le vestigia della civiltà europea — il bolscevismo — 
avesse costretto coloro che si ritenevano i migliori custodi di quel re¬ 
taggio ad assumere a loro volta atteggiaincntì aggressivi e disposti a 
scendere sul terreno della lotta senza quartiere che veniva loro impo¬ 
sta. 

L’accettazione dello scontro c la disposizione alla violenza fu un 
dono avvelenato che il nazionalsocialismo trovò sul proprio cammi¬ 
no per volontà già operante dì allri, da tempo passati ali’azìond'^^'. 

Questo clima da Gìgantomachia e da finale resa dei conti, si pro¬ 
lungò fino all'evento cruciale della guerra-tra-mondi e contribuì non 
poco a portare in primo piano le memorie del paganesimo che si rifa¬ 
cevano ai cataclismi cosmici tra le forze elementari della vita e a rele¬ 
gare invece in secondo piano il lato creativo, sereno, olimpico della 
religiosità tradizionale. 

Un sìmile stato d’animo risalta bene specialmente da quando la 
guerra prese per ì tedeschi una piega negativa, assumendo ì toni sem¬ 
pre più corruschi di una difesa fanatica e mìstica della propria vita di 
fronte all’assalto deU’universo. “All’Est minaccia una guerra senza 
pietà”, affermò Goebbels il 18 febbraio del 1943, nel famoso discor¬ 
so della ‘guerra totale’. "Il FUhrer l’ha definita bene quando ha di¬ 
chiarato nella sua proclamazione del 30 gennaio che non ci saranno 
nè vincitori nè vinti, ma solo sopravvìssuti e annientati (...). In que¬ 
sta lotta abbiamo scoperto che il popolo tedesco ha da difendere i 
suoi beni più santi; la sua famiglia, le sue donne e ì suoi bambini, la 
bellezza e l'integrità del suo paesaggio, le sue città e ì suoi villaggi, 
l’eredità di duemila anni della sua civiltà e tutto ciò che cì rende cara 


(27) Cfr, ad esempio C. Cross, Attoff Hitler, Mursia, Milano 1977 , pag, 67: "Non fu Hirlcr 
a portare [a violenza neJJa politica interna della Gcrmanja di quel tempo; rassassinio e lo scon¬ 
tro armato facevano pane della vita politica ordinarla dei paese durante il caos che segui il col¬ 
lasso del 1918", 
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la vita. Per questi tesori della nostra tradizione popol^e il bo 
smo naturalmente non ha la minima comprensi torna 

È nel crepuscolo che la saga diviene 
ad agitare i suoi fantasmi di tregenda. •walballa; 

dunerà intorno a sè gli Asi, gli splendidi ^ i» 8 nemiche 

l-ultima tanaglia ai impalerà, ma è desimo che le potenae nemmue 

riportino vittoria’**”', recita VEóda. H^eitino funesto, 

Nè al mito interessa l’andare incontro a ° 
poiché la sua realizzazione non sta tan o n j. . guJ- 

compiersi del volere divino: raramente a ma . , yg|igjQsi co- 

dare in maniera così decisiva dai SdSoIo^ 

u^leaen-, la-ialo in «ta. SS^’el.^" 

rii rr Si r rn^reonnaHa ai ievmae. ae 

non dal campo dei conservatorismo cattolico. feonomt- 

co fondato sul riconoscimento che la legge partiva soltanto da Dio, 
ioCrumancaimo rUmacimcnlate invai» H 

ntaTgancaimo ai «-«06 Pinccnlro d^dta 

ze- assunzione del divino come fonte primana che 

ne ma rivendicazione aH’arbitrio umano della libera facoltà d mter- 

prètarne il significato e di uniformarvisi. Questa attitudine a«=om^ 

g„.™ id alU riacopert. dai valori aulanUd . ong-nan. qtalh ca - 

senriali senza tempo e Itaacendenri la aingoia epoca, legan mdiaata 
Sn»S natura delfuomo al di « della au. mera funzione 

tellettiva E questo è il significato rivoluzionario del neopaganesimo 

nazionalàoclallsta, le cui intermittenlì cadute 

teriaUslico puaaono vederai anche corta una ^ 

conseguenza della solitudine: una rivoluzione, quando è sola, e i 
spesso prova un senso di accerchiamento, ricava dall ostilità altrui 

u tfSrSeia che conduce al paroaaiamo e infine quaai alPinvocazione 
della catastrofe liberatoria. 

Nato per esito spontaneo di tutta la storia politica e culturale deUa 

(28) J. Goebbels. «erien 1932-1945, du. voi. 11. pagg. 183-184. 

(29) Rip. in U- Oùmpenia, La Cfrmama, cil., pag*. 28-29. 
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Germania, il neopaganesìmo nazionalsocialista era animato dal desi¬ 
derio dì redimere il popolo cui si rivolgeva dai due mali introdotti dal 
materialismo, cioè il comuniSmo e il capitalismo, di fronte alla po¬ 
tenza aggressiva dei quali il ritorno al panteismo ebbe certamente an¬ 
che venature di fuga dalla realtà sgradevole e di rifugio nel grembo 
rasserenante di Madre Natura, dal germanesimo sempre vista come 
parola primordiale intorno ai caratteri immutabili deiruomo. 

La rivoluzione del secolo è stata quella neopagana, prodottasi 
airìnterno delLuomo e non negli esteriori e artificiali rapporti sociali 
e produttivi. La sostanza di rivoluzione spirituale esibita dal nazio¬ 
nalsocialismo non può non condurre alla considerazione che neppu¬ 
re a un approccio scientìfico e politologico può sfuggire la sostanza 
anomala che ebbe la NSDAP come movimento politico dei XX seco¬ 
lo, Non può sfuggire il suo caratterizzarsi come tentativo dimmette¬ 
re in una rivoluzione politica valori e proposte di natura diversa e più 
profonda, vale a dire religiosa. Non può essere minimizzata, senza 
che ciò facendo sì cada in una visione settoriale del fenomeno, la va¬ 
lenza escatologica e soteriologica presente nella parusia^ f avvento 
nazionalsocialista, non in qualità di sovrastruttura aggiuntiva e se¬ 
condaria, ma dì struttura di base delPideologia, legata per di più ad 
un sostrato di cultura popolare estremamente sensibile a questo ge¬ 
nere di significati. Questo differenzia in maniera sostanziale la 
NSDAP da tutti gli altri partiti deirepoca, i quali avevano spesso in 
comune Porganizzazione paramilitare e il ricorso a terminologie e at¬ 
teggiamenti oltranzisti e frontali più che interlocutori, in conseguen¬ 
za della straordinaria degenerazione conflittuale della lotta politica 
al tempo di Weimar, Ma nessun altro partito, al di fuori della 
NSDAP e neppure il cattolico Zentrum^ accompagnava in maniera 
cosi stretta il proprio programma di riconversione socio-politica ad 
un retroterra di valori spirituali tanto marcato e articolato, facente 
preciso riferimento nel lessico e nelle Idee a un bagaglio ancora vivo 
ai due estremi deir intellettualità colta e dell'immaginario popolare, 

Quello nazionalsocialista fu un approccio religioso ai problemi 
esistenziali e politici, e il complesso dei significati neopagani s'inne¬ 
sta in questo meccanismo come un sistema ideologico in grado dì 
orientare e condizionare il senso ultimo della stessa attività politica. 
Senza il mito del Reich millenario edificato sull'etica e sulla spiritua¬ 
lità del germanesimo tradizionale e senza la teurgia hitleriana, il na- 
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zionalsocialìsmo sarebbe in larga misura incomprensibile, e verrebbe 
schemaLizzato come casuale avventura della volontà di potenza fine 
a se stessa, 

Ma non sMmmagìnano i prossimi mille anni in un certo modo , 
secondo un sistema organico e un'architettura ideale compiuta, se 
non si è mossi da un fine extratemporale, dal mito di tutta una civiltà 
e di tutta una cultura. In questo senso, il nichilismo è solo una tappa 
deir ideologia, un’arma contro il proprio tempo. Dopo la ^filosofia 
del martello’, scende il grande meriggio in cui il mito si realizza. Tut¬ 
te le parole d’ordine occasionali e datate di cui il nazionalsocialismo 
sì servì nel tempo: antisemitismo, militarismo, totalitarismo, furono 
gli strumenti cui Hitler fece ricorso per spezzare e ricreare le aggrega¬ 
zioni nel senso da luì voluto, furono pietre d’inciampo della tradizio¬ 
ne lungo la strada della sua riaffermazione, resa possìbile tramite il 
sorgere del Grande Reich Tedesco di Nazione Germanica, Che cosa 
quest’ultimo fosse, se non il germanesimo eterno adattato ai tempi 
moderni, è difficile dire. 

Che rantisemitismo fosse uno strumento polemico, un marchin¬ 
gegno di mobilitazione strategica, lo affermò più volte lo stesso Hi¬ 
tler, con la sua idea che se gli ebrei non ci fossero stati avrebbero do¬ 
vuto essere inventati”. Che il militarismo e Tespansionismo non 
fossero anch’essi che attrezzi di lavoro per ottenere molto di più e di 
più alto, è ancora Hitler a mostrarcelo attraverso il suo tratteggiare il 
tempo del dopoguerra, in cui egli stesso, compiuta l’opera materiale, 
avrebbe potuto finalmente dedicarsi ai suoi veri interessi, soprattut¬ 
to cult^ral?”^ 

(30) Cfr, E, Nolte, Nazionatsùciatismo e bolscevismo^ cìi,, ad esempio pag, 387, dove sì ri* 
ferisce sul discorso di HìUer deli*!! dicembre 194!, in cui «gli formulava il progetto dì una 
"comuniti europea di cultura e di interessi’*, Cfr, Inoltre quanto affermò Hitler ttel maggio 
1930: 'Credete a me, rimerò nsudonalsocialismo non avrebbe alcun senso se fosse limitato al* 
la sola Cerniania c se non appiìcassc il dominio dì una stirpe dì nobili valori su tutto il mondo 
per almeno miilc o milleduecento anni**: cit, in R. Giordano. ÌVewt Hirter den Krieg gewow- 
nefi bàtte (Se Hitler avesse vinto la guerra). Rasch und ROhring, Hamburg 1989, pag, 27, 

(31) Cfr. ad esempio E. Nolte, ì^Qziotfotsodatismo e boistxvismo, cit,, pag, 94, nonché H, 
Rausclining, Hiiter mi fm dettOt cit,, pag, 220, 

(32» Si veda quanto afferRiava Hitkr nd 1942: "Sarà il più bel giorno della mìa vita quan* 
do potrò prendere congedo dalla politica e lasciarmi alle spalle tutte le preoccupaiìoni, le ansie 
e le rabbie. Lo farò non appena, finita la guerra, avrò esaunio ia mia missione polìtica. Per 
cinque o dieci anni, vorrei dedicarmi ai miei pensieri e buttarli giù per iscrìtto. Le guette ven¬ 
gono e passano. Ciò che rimane sono soltanto ì valori della cultura” {Convetsmoaia ravoiat 
cii„ pagg, 292-293), 
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La confusione tra il mezzo e il fine è tipica della storiografia che si 
è occupata e si occupa del nazionalsocialismo, ma davvero nulla è 
più evidente dì questo equivoco in cui si è incorsi. Oggi malaugurata¬ 
mente gli studi storici non si sono ancora sbarazzati degli incubi, an¬ 
che se sono entrati in una fase dì più maturo criticismo. Oggi, la ‘ve¬ 
rità’ sul nazionalsocialismo, corrispondente ai desideri del sistema 
mondiale, viene per lo più fornita in modo che non si debba porre il 
problema di rifletterci sopra: quella ‘verità’ viene somministrata al- 
lora come una vera e propria pillola contraccettiva, 

* « 

Gli stucchi barocchi attorno ai quali si era andata lungamente at¬ 
torcigliando la febbre raziocinante della ZmUsation^ dovevano con 
il Terzo Reich cadere in pezzi; alla pietra, l’aniica pietra, che è la 
rappresentazione della civiltà definita nel tempo, veniva dal nazio¬ 
nalsocialismo affidato il compito di annunciare la compiuta rivolu¬ 
zione, per assicurarne così il messaggio alla corsa dei secoli. Ben sì 
comprende come lo smisurato compito metastorica che il nazional¬ 
socialismo si era dato fosse estraneo alla solerte misurazione dì una 
ienezza dei tempi’; esso non teneva in conto alcuno il momento in 
giocava razzardo della trasvalulazione di lutti ì valori, ma, al 
atrario, pareva trarre sempre nuove energie proprio da questa 
jnsapevolezza dì estraneità alla storia moderna. 

In ciò, nello spregio della storia, oltre che nel tentativo di creare 
un uomo diverso e superiore, consiste la difficoltà di comunicazione 
storica tra la memoria del nazionalsocialismo e gli esponenti della 
modernità progressista. Troppo arcaico il suo sogno, troppo temera¬ 
rio il suo mito, per poter essere oggetto di sereno confronto? Il na¬ 
zionalsocialismo, visto nel suo insieme, non conosce la contempora¬ 
neità: la sua sfida prima implicita poi patente al mondo moderno 
non poteva non condurlo a rovina, sommerso dalla vendetta e 
dall’odio di forze cementate nei secoli, contro le quaU aveva preteso 
d’insorgere. Questo appare pur sempe come un destino plausibile, 
che rientra in fondo nella stessa Weltanschauung nazionalsocialista. 
Tra le flamine di Berlino, anche Hitler riconobbe la sua sconfìtta, si 
comportò da sconfitto, accettò la sconfitta come avrebbe accettato 
la vittoria. La distruzione fisica e morale del Terzo Reich, la sua de- 
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monìzzazione. sono sz voglUmo 

la stessa ideologia hitleriana. Essa . --orti dì forza esi- 

in qualche modo paradossalmente gli attuali _PP. jj oiftico, 

nznth il don.imo, dopotutto. "„óSp„tito tutto 

l'economico, appartiene ancora ai piu ^ civiltà cui 

proprio da qui? Di nomini co¬ 
stiamo assistendo — che già anqu ' ^csta che trarre 

me Huizinga e Spengler avevano awerttto - non resta 

conclusioni, , ' rifiutato nel no- 

L’impulso ereditario ^ solo raramente viene 

me di un ideologismo morente e vitale tjrimarià'”’, sta proba¬ 
con coraggio riaffermato come dell’opulento raacchìna- 

bilmente scavando un suo tunne al di sotto dell opui^ 

rio occidentale. Alla fine di quel si è, pri- 

contro di ogni popolo con la propria i dileggi potrà essere 
ma o poi, viene alla Idee. JJXeCica si è mai 

da un gran numero d'anni non fosse sratt, 

tasirofe della Germania al . ^ dove gli odi recenti reni 

S~i«e"fcrso’Srp.usm^ ad un staile argomento. Oggi, i 

un fine comune possono dell^mpulso ertdiwrio ad appanenwe a un 

figli". Lorenz individuava la fora elemen aggregali dalla musica o dal «in¬ 
gruppo, nelle moderne ienden« 8>ov®" «nniiiana nost-indusiriale allevia in alcune forti 

poriaraenio asociale. In effeiti, la «vi ^ . n,odeiii borghed e fondate suH'istìnio 

Onoranze giovanili delle sa«he d. .«rfc nfiuto dm^mwem . 

deirappartenenia. Il concetto "^*’,*‘* ® ^ 'jn„HeH.,ppaiKneiiM edel "delirio militan- 

(35) F. Mcinccke. la caiastr^f dello Cermo ' «««ssiià del momenlo ben più 

!iCTgU senz'altro riconosciuta , 
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distanza di molti decenni da quegli avvenimenti, abbiamo agio dì ri¬ 
vedere le cose con ancora maggiore pacatezza; il fatto che da 
un’esperienza tanto traumatica come il nazionalsocialismo sia possi¬ 
bile estrarre un qualche messaggio positivo non dovrebbe nè scon¬ 
certare nè intimidire. 

Quello che può essere tratto dalla vicenda nazionalsocialista è so¬ 
prattuto dì valore metastorico e ideale, più che politico o sodale, II 
tentativo di creare una forma nuova, rifacendosi al passato ma ri¬ 
proponendolo in adattamento alKepoca moderna industriale, mo¬ 
stra che è possìbile dar vita a un movimento globale di alternativa 
soltanto se si ha dalla propria parte la tradizione. La fine ingloriosa 
del comuniSmo sta davanti a noi a dimostrarcelo. Finché questo ha 
avuto la forza d’inerzia dì continuarsi nell*immutabilità degli appa¬ 
rati, si è retto ad onta di tutte le maledizioni lanciategli, poi è precipi¬ 
tato sotto il peso del suo stesso vuoto spirituale, vinto proprio da in¬ 
sorgenze tradizionali, come Tidentità etnica, il nazionalismo, la reli¬ 
gione, tutte cose che il suo cieco dogmatismo utopistico credeva di 
aver sepolto per sempre. In presenza dì una caduta verticale dei valo¬ 
ri religiosi e sacrali, dovuta alla carestia spirituale prodottasi dall’il¬ 
luminismo in poi, si ebbe col nazionalsocialismo runico sforzo in 
grande stile d*introdurre nella società capitalìstica quei valori che 
nelFantìchità e nel Medio Evo facevano parte di ogni attimo della 
giornata, del normale come dell’eccezionale, dando disciplina ad 
ogni manifestazione dell’agire e del pensare umani. 

Il delirio mìstico che nel mondo antico era un momento centrale 
della vita comunitaria, il momento della verità e del colloquio con il 
dio (si pensi alle Bruicanti di Euripide), ha conosciuto un bagliore di 
restaurazione proprio e solo con il nazionalsocialismo, ai quale per- 
tiene dunque il ruolo di energìa atavica che ripercorse le origini della 
civiltà europea e che toccò la corda più intima deiranimo umano — 
prima e più ancora che quello di semplice movimento politico. 

II fenomeno più grande che possa ancora accadere da qui agli inizi 
del Duemila è un risveglio generalizzato della cultura presso tutti i 
popoli< Soltanto attraverso un rinascimento culturale e metapolitico, 
non solo europeo ma mondiale, potrà verificarsi il miracolo di un ar¬ 
resto sulla soglia dell'abisso. L'omologìa universale verso cui stiamo 
marciando a grandi tappe è la notte della creatività e del genio dei 
popoli, Tabbandono della Terra al ronzio delle macchine. Dove c’è 
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\ sidi 

fiducia crìtica in se stessi e vdòntHrSed^^^^ 

zionale, dove matura creano presupposti di 

se il mondo fosse pieno di diavoli , «ij umanitari, a 

un movimento che restituisca a. valori umm,o^ 

quelli ideali, religiosi, culturali, vita. L’epoca 

«^Sr'Ma pSiU contta««. a calare nd m.- 

to, nel "®Vn”i5!e°re'che si produsse nella Germania degU 

La salita del mito al potere, J* jj,j _ irripetibile per circo- 

Od genio creativo che "°]""„oaro giudido wrgere sol- 

Un umanesimo di nuovo segn P ' , --«tìmento comunitario 

tarlo dalle realtà locali, dalle affinità, dalla 

Che sgorga dalla “^^^^lone mondiale 

storia comune, e su questa radice »Mtn^OT 

di un progetto comune, che ti^a^ tutta rt r^mo ^ ^ 

dell’uomo, ““irato 11 nadonalsodalismo à sla- 

crcare armonm ^ particolari entto i confini della sua 

epoca "■'““““"’i” ' in epoca tadustriak, copitnli- 

niito e innalaarlo fino al pmere an«e io epo abbando- 

^”rriSr “ro’i^kTorm mw.'thT^^^ »«- 

ugnata. I valori spirituaU e religiosi non sono surrogabiU. 
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